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Abstract

Durante sus primeros afios de existencia, el Partido Comunista de la
Argentina fomentd la creacion de secciones idiomaticas en un intento de
cooptar a la notable masa de trabajadores inmigrantes. Las que demostraron
un mayor activismo y presencia fueron la Seccién ltaliana y la Seccion Idishe
(levsekzie).

Esta tesis trata sobre la actividad de los comunistas judios entre la
década del 20 y la del 50, en su dimension cultural y educativa, vetas que se
volvieron predominantes a medida que la coyuntura histérica y la evolucion
social de la colectividad volvieron estéril el intento de una militancia sindical
separada.

El comunismo judio, a través de la levsekzie primero, y mediante el
ICUF (Idisher Cultur Farband — Federacion de Entidades Judias Laicas) desde
1941, compitié con el resto de la izquierda judia, el movimiento sionista y los
grupos mas tradicionales dentro de la colectividad. En parte, esta competencia
ponia en juego diferentes interpretaciones de la identidad judia.

El discurso de esta faccién, que comenz6é asignandose como Unico
objetivo la comunicacién idiomética con obreros israelitas para volcarlos hacia
el movimiento comunista general, fue virando hacia una defensa de la tradicién

progresista e idishista del judaismo laico.



Summary

For the first ten years of its existence, the Communist Party of Argentina
promoted the creation of idiomatic sections of the party, in order to win to its
cause the mass of immigrant of workers.The biggest and most succesful
attemps were the italian and the yiddish (Yevsekzie) sections.

This thesis is about the communist activity among the jewish population,
from 1920 to 1950. It focuses on their cultural and educational work, areas
which became the main duct its action as the nation and the jewish community
suffered decisive social changes.

Jewish communists, through the Yevsekzie at first and the ICUF (I/disher
Cultur Farband — Federation of Jewish Secular Entities) since 1941, fought the
rest of the jewish collective (the left, the zionists and the traditional groups) for
the simpathy of the jewish masses and control of the local institutions. This
competition worked also on the level of identity.

This faction’s discourse underwent a process of change. At first, jewish
identity was only idiomatic, in order to win the yiddish-speaking working class
for communism. But worldwide and national events turned them into strong

supporters of yiddish secular progressive culture.
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No digas nunca que esta senda es la final
Cielos plomizos ocultan dias azules
Llegara nuestra hora tan ansiada
Retumbara nuestro paso: jestamos aqui!

Desde el pais de las palmeras hasta el lejano pais de la nieve
Llegamos con nuestro pesar, con nuestro dolor

Y donde cayd una gota de nuestra sangre

Brotara alli nuestra fuerza, nuestro valor

El sol de mafiana embellecera nuestro hoy

Nuestro ayer desaparecera con el enemigo

Y si el sol y el amanecer llegaran a tardar

Que este canto sea un simbolo de generacién en generacion

Escrita es esta cancién con sangre y no con lapiz
No es un canto de un pajaro en libertad

Sino que un Pueblo entre paredes que caian
Canté este canto con armas en la mano

Entonces nunca digas que esta senda es la final
Cielos plomizos ocultan dias azules

Llegara nuestra hora tan ansiada

Retumbara nuestro paso: jestamos aqui!

Cancion de los Partisanos, himno de los
combatientes del gueto de Varsovia
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AMIA
Arbshulorg
CNE

CIRA

DAIA

FIJIA

ICUF
IDRAMST
IEVSEKZIE

IFT
IKOR

Iwo
JCA
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KKL
KPD
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OPCEA
PCA
PCUS
PFA
PROCOR

TZVISHO

UCR

URSS
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Listado de siglas utilizadas

Asociacion Mutual Israelita Argentina

Arbeter Shul Organizatsie, Organizacién de Escuelas Obreras
Consejo Nacional de Educacion

Congregacion Israelita de la Repulblica Argentina

Delegacion de Asociaciones Israelitas Argentinas

Federacion de Instituciones Juveniles Israelitas Argentinas
Idishe Cultur Farband, Federacién de Entidades Judias Laicas
Idish Dramatishe Studio, Estudio Dramatico Israelita

Idishe Sektzie des Komunistishes Partei, Seccion Idiomatica
Israelita del Partido Comunista

Idishe Folks Teater, Teatro Popular Israelita

Idishe Kolonizatsie Organizatsie, Organizacion |sraelita pro-
Colonizacion

Idishe Wisenshaftler Organizatsie, Instituto Cientifico Judio
Jewish Colonisation Agency, Agencia Israelita para la
Colonizacion

Jevra Kedusha, Organizacion de Sepelios

Kerem Kaiemet Leisrael, Fondo Agrario de Israel
Komunistishes Partei Deutschlands, Partido Comunista Aleman
Organizacion Israelita Argentina

Organizaciéon Popular Contra EI Antisemitismo

Partido Comunista Argentino

Partido Comunista de la Unién Soviética

Policia Federal Argentina

Gueselshaft far helfn der produktivizirung fun di idishe deklasierte
masn in Ratnfarband, Sociedad de Ayuda a la Productivizaciéon
de las Masas Judias Desclasadas de la Unién Soviética
Tzentrale Veltleje Idishe Shul Organizatsie, Organizacion Central
de Escuelas Laicas Israelitas

Unioén Civica Radical

Unién de Republicas Socialistas Soviéticas
Vaad Hajinuj, Consejo Educativo
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arbeter

askan (pl: askanim)
cultur

farain

farband

folks

froi

gueselshaft
Hatikva

idishe

ishuv

Jjerem

kibutz (pl: kibutzim)
landslait

lerer (pl: lerern)
organizatsie
Partisaner Lid
‘politishe tmeim”

progresive

shul (pl: shuln)
shulrat

tmeim

tzentraler
veltleje

yishuv

Listado de términos en idish y hebreo

obrero

activista

cultura

unidos

federacion

popular

mujer

sociedad

“La Esperanza”, himno nacional israeli
judio, israelita.

(ver yishuv)

anatema, ostracismo

colonia colectiva (en general, socialista) en Israel
paisano, coterraneo

maestro

organizacion

Cancion de los Partisanos

“‘impuros politicos”

progresistas, término usado para definir a

los

militantes, instituciones y al mismo movimiento

comunista judio

escuela

consejo (o comisiéon) escolar

impuros, denominacion para los traficantes
blancas judios

central

laico

pueblo, comunidad

de
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INTRODUCCION

Entre el 7 y el 13 de enero de 1919 tuvo lugar un pogrom en la ciudad de
Buenos Aires. En el contexto de la represion obrera generalizada a partir de la
huelga en los talleres Vasena, el barrio del Once fue asolado por la violencia.
Grupos de jovenes patricios de la Liga Patridtica y pelotones de la “Guardia
Blanca” circulaban en autos, armados con palos y pistolas, dando caza a los
‘rusos”. La absoluta disparidad entre las fuentes embarra los hechos,
impidiendo ver un resultado claro del pogrom. Nunca se supo con exactitud la
cantidad de victimas, ya que los cuerpos eran incinerados al llegar a los
depositos (tenebroso hecho profético si los hay, la quema colectiva de
cadaveres judios), pero los periédicos de la época hablan de cifras tan
exorbitantes como variadas. El embajador norteamericano escribié a sus
superiores una cifra de 1356 muertos y mas de 5000 heridos'. Escritores
allegados a la AMIA hablan hoy dia de una cifra mucho menor: 1 muerto y 71
heridos®. El érgano oficial de la UCR, “La época’, dirigié las culpas por los
disturbios a los judios, y el Comité Nacional de la UCR repudio la “accion
violenta de elementos ajenos al pais™.

Pinie Wald, judio bundista y escritor del diario “Di Presse” fue arrestado
por ser el supuesto lider de una revolucion que planeaba instituir una republica
soviética en la Argentina. En prisién fue torturado e interrogado por sus
captores, lo que dio origen a su libro “Pesadilla”, donde recuerda los
sufrimientos de los que fue testigo. Wald no delaté a los otros lideres de la
cospiracion soviética, en buena medida porque no existia tal conspiracion. Pero
el pogrom lanzado en 1919 contra “los rusos” -borrado de la memoria de la
coelctividad judia, que se empefiaba en ver un puerto seguro en estas pampas-
es un claro indicio de la repercusidn que tuvo la revolucién rusa en un pais tan
remoto como la Argentina.

' Records of the State Departmen, Rep. Argentina, item 835.5045/92, p. 8, citado en
http://www.osaargentina.org/shop/imprimirnoticia.asp?notid=376.
2 Ricardo Feiersten, Historia de los judios argentinos, Buenos Aires, Ameghino, 1993,
. 199.
http://www.osaargentina.org/shop/imprimirnoticia.asp?notid=376.



El rabino de la Congregacion Israelita de la Republica Argentina (CIRA,
compuesto por israelitas* de origen francés y aleman, de buena posicion
econdémica), emitié un manifiesto, donde afirmaba:

“150.000 israelitas purgan los delitos de una minoria cuya nacionalidad

no es excluyente y cuyo crimen infamante no ha podido gestarse en el

seno de ninguna colectividad, en la negacion de Dios, de la patria y de la

5

ley

Asi intentd la CIRA salvaguardar a la colectividad, negando la
pertenencia de los “maximalistas” al judaismo, y calificandolos de minoria no
representativa. Esta fractura en la colectividad judia cambié de forma y de
actores con el tiempo, pero no desaparecio.

No faltaba a la verdad el rabino Halphon al afirmar que los maximalistas,
en 1919, eran una pequefia minoria. No fue hasta el afio siguiente que la
seccion idiomatica judia del Partido Comunista Argentino (PCA) fue una
realidad; la idea de una conspiracién judia para crear un soviet en el Once no
fue otra cosa que la paranoia de las clases pudientes a partir de 1917, y una
excusa que aprovecho la UCR para distender la atmésfera politica ante el
peligro de una intervencion militar.

Lo cierto es que los judios comunistas aparecieron. No en hordas, claro,
ni armados y en pie de guerra contra la republica. Ni fueron los judios los
unicos, pero las banderas y pancartas de talleristas sastres y ebanistas, en las
manifestaciones por el 1° de mayo, sobresalian de entre la multitud por estar
escritas en idish, un idioma misterioso con un alfabeto desconocido. Este grupo
marginal, “ajeno a la colectividad”, cosecharia en 1946 un tercio de los votos en
la mutual judia. El afo 1920 institucionalizé el fruto de un cruce entre dos
identidades: una, la comunista, identidad politica revolucionaria; la otra, el
judaismo, identidad de un grupo humano con un acervo cultural milenario. Esta
tesis analiza el producto de esta fusion identitaria en el contexto argentino.

En el campo del PCA, el grupo judio sobresalié tanto por su presencia

numérica y su capacidad de propaganda, como por ser el Unico grupo

* El término israelita era utilizado con frecuencia como un sinénimo de judio.



idiomatico que tuvo éxito en crear una red cultural y escolar exitosa y -mas alla
de los allanamientos y las clausuras- longeva. El tenor y la visibilidad del
activismo comunista judio indican la relevancia de investigar a este sector, cuya
porcidn en la historia de los judios en Argentina se ha perdido. La reescritura
teleolégica de la historia por parte de la colectividad judia institucionalizada
marginalizé la presencia del sector comunista. Este trabajo es un intento de
recuperar el pasado perdido del sector autodenominado “progresista”, desde su
nacimiento hasta su apogeo, decadencia y distanciamiento del resto de la
colectividad. Se trata de un estudio social y cultural de las distintas instancias
de miltancia de las instituciones y activistas, su ideologia y las

transformaciones en su identidad.

Los actores salen a escena: judios, comunistas, y judios comunistas

¢, Como son estas identidades que se entrecruzan para dar lugar al
movimiento comunista judio? Se hace necesaria una breve introduccion de la
trayectoria de cada una en la Argentina.

El inicio de la vida judia en el pais tuvo lugar alrededor de la ultima
década del siglo XIX, cuando la Jewish Colonization Agency (JCA), creada por
el Bardn Mauricio Hirsch, comenzé su politica de crear colonias agricolas en la
Pampa Humeda y el Litoral ayudando a emigrar y establecerse a miles de
judios de Rusia y Europa Oriental®. Si bien en ese primer momento la mayoria
de la poblaciéon judia se concentré en las colonias, las oleadas migratorias
subsiguientes (luego de la frustrada revolucién rusa de 1905 y en el periodo de
entreguerras), netamente urbanas, y el paso de muchos colonos a la ciudad en
busca de mejores oportunidades y educacién superior inclinaron el peso de la
balanza hacia las grandes ciudades, principalmente Buenos Aires. De los cerca
de 230.000 judios residentes en Argentina hacia 1936, tan sélo el 10% (23.000)

vivia en las colonias’.

% “Al Pueblo de la Republica”, citado en Ricardo Feiersten, Historia de los judios..., p.
201.

® Ricardo Feierstein Historia de los judios..., cap. 3. Ver también Victor Mirelman, En
busqueda de una identidad. Los inmigrantes judios en Buenos Aires, 1890-1930,
Buenos Aires, Mila, 1988.

" Ranaan Rein, Argentina, Israel y los judios, Buenos Aires, Lumiere, 2001.



La poblacién ashkenazi de Buenos Aires se asentd siguiendo un patron
de “guetos abiertos”, enclaves barriales donde predominaba la poblacién judia.
De entre ellos sobresalian Once y Villa Crespo, aunque con las sucesivas
oleadas migratorias y el ascenso social los asentamientos judios se ampliaron
también a La Paternal, mas adelante Belgrano y, en el limite con la provincia de
Buenos Aires, la zona industrial textil de Villa Lynch, en el Partido de San
Martin, y Avellaneda®.

La institucionalizacion de la colectividad ashkenazi en Buenos Aires,
amén de varios intentos fallidos, terminé dandose de facto. La Jevra Kedusha,
sociedad de sepelios, terminé imponiéndose a partir de su inigualable poder
financiero, basado en el monopolio de los cementerios y del entierro ritual. Esto
le permitié reunir un nimero importante de miembros aportantes, ya que serlo
era una condicioén indispensable para tener una sepultura judia. Esta fuente de
recursos generd un excedente que la Jevra Kedusha utilizd para imponer su
hegemonia, asi como para impulsar el avance de las instituciones afines a ella
(el judaismo tradicional y el sionismo no izquierdista).

Si bien la Jevra Kedusha ayudé a financiar la educacion desde la década
del 20, estos esfuerzos recién se institucionalizaron en 1935 con la creacion del
Vaad Hajinuj (Consejo Escolar). En 1941 la Jevra Kedusha cambi6é su nombre
por el de Asociacion Mutual Israelita Argentina — AMIA, y en 1949 asumié la
funcion de Kehila Ashkenazi (organizacion comunitaria de los judios de origen
europeo) que ya tenia de facto.

Muchos judios llegaban de Europa con poco mas que una muda de ropa
de recambio; otros, aunque igual de pobres, traian su profesion a cuestas.
Durante los 20s y 30s, buena parte de los inmigrantes trabajé como cuénteniks
(vendedores ambulantes a plazos), obreros y artesanos (sobre todo sastres y
carpinteros, pero también tejedores, aceiteros, panaderos y gorreros). Muchos
de estos Ultimos también trajeron de Europa una tradicion obrerista de
izquierda, que no tardd en consolidarse en una activa participacion sindical.

La misma generacion migrante, apoyada en el crecimiento industrial que

vivio el pais desde fines de la década del 30 y sobre todo en la década

8 Ricardo Feierstein, Historia de los judios..., cap. 5. Ver también Victor Mirelman, En
busca...



siguiente, vivid un proceso acelerado de ascenso social. Muchos obreros
textiles y sastres lograron empezar su propio taller y, sus hijos prescindieron
del oficio familiar en favor de una educacion universitaria. Asi, la década del 40
termind con una poblacién judia que, en su mayoria, habia abandonado el
proletariado para formar parte de la clase media®.

La colectividad judia ashkenazi, al igual que otros grupos nacionales,
como los italianos y espafioles, acarre6 en su seno una gran diversidad
ideoldgica. En el caso judio, esta diversidad se manifestd a través de distintos
ejes: fronteras superpuestas que dividian a la colectividad en un sinnumero de
fragmentos. En términos generales, habia una clara division entre religiosos y
laicos -estos Ultimos identificados con la izquierda-, pero habia innumerables
posicionamientos dentro del campo religioso. Otra linea de fractura existia
entre los sionistas y los no sionistas. La superposicion entre los distintos ejes
permiti6 excentricidades como la coincidencia de los comunistas y los
religiosos ortodoxos en el antisionismo.

Lo particular del caso judio es que la fragmentacion ideoldgica de la
colectividad repercutié también en el terreno idiomatico. La lucha por definir la
identidad judia se dio también en el idioma. El lenguaje de la calle era el idish, y
el de la sinagoga, la lengua biblica, el hebreo. Pero el sector sionista abogo en
su identificacion con Israel por la reivindicacion del hebreo como idioma vivo, al
mismo nivel que el idish. La izquierda judia antisionista (y también Poalei Tzion,
sionismo-socialismo, en la primera mitad del siglo), a su vez, rechazaba al
hebreo y reivindicaba al idish como idioma vivo y popular. De hecho, en su afan
por escribir el idish de forma “popular’, los grupos laicos -comunistas y
bundistas, asi como también el periédico “Di Presse”- erradicaron los
hebraismos (palabras de origen hebreo escritas segln las reglas hebreas) y
pasaron a escribirlos de forma fonética (por su pronunciacidon y no su raiz
hebrea). La lucha entre los sionistas por un lado y los comunistas (y, hasta
mitad del siglo, los sionistas-socialistas) por el otro, se expresd, en

consecuencia, a través de la lengua.

® Ricardo Feierstein, Historia de los judios..., cap. 5.



El PCA naci6é en 1918 como el Partido Socialista Internacional, a partir
de una escision del Partido Socialista frente a la Revolucion Rusa de 1917.
Adopta el nombre de Partido Comunista en 1920, junto con las exigencias para
formar parte de la Ill Internacional, y comienza desde entonces un desarrollo
signado por la obediencia incondicional a las directivas del Comitern. Este
oscilamiento en la linea del Partido, no obstante, no fue tan sentido en sus
bases sindicales, que avanzaron con notable regularidad y éxito hacia la
sindicalizacién de industrias nuevas -como la metalurgica-, y lucharon por la
conduccién en los gremios liderados por sindicalistas y socialistas'®. El Partido
Comunista -amén del anarquismo- fue el Unico que impulsé la creacion de
Secciones Idiomaticas, destinadas a captar la adhesién de los obreros
inmigrantes, muchos de los cuales mantenian sus dialectos originarios: las
secciones mas importantes fueron la italiana y la idishe.

En 1925, luego de la ruptura de los “chispistas” (fraccidn izquierdistas del
PCA, llamada asi por su periddico “La Chispa”, que rechaz6 la reestructuracion
exigida por el Comitern), la dirigencia del Partido consolid6 su autoridad y
reorganizd el Partido segin el modelo celular reclamado por Moscu. En
diciembre de 1927, una segunda ruptura termind con la salida del dirigente
Peneldn -en ese entonces, concejal por Buenos Aires- y sus seguidores, que
terminarian formando Concertacidn Obrera. Poco después, en 1928, se
estableci6 en el PCA la linea de “clase contra clase”, que pregonaba la
busqueda agresiva de las masas obreras denunciando tanto a las fuerzas
abiertamente burguesas como a los falsos representantes del proletariado,
como el sindicalismo y el socialismo. Esta linea se caracterizd por una buscada
enemistad con todas las fuerzas del espectro politico, sin distincion'”.

Con el derrocamiento del gobierno de Hipdlito Yrigoyen, en 1930, el PCA
fue declarado ilegal, y comenz6 su etapa de clandestinidad. Sus militantes
fueron perseguidos por la Seccion Especial para la Represion del Comunismo,
de la Policia Federal, y sufrieron encarcelamiento, torturas y deportaciones. En

este contexto, el Partido pasdé a operar en la esfera publica a través de

% Hernan Camarero, A la conquista del proletariado, la experiencia comunista en el
mundo de los trabajadores de Buenos Aires, 1925-1935, tesis de maestria, 2003.
" Hernan Camarero, A la conquista..., pp. 16-18.



organizaciones y movimientos secundarios. Su actividad sindical, aunque
dificultada, continud su crecimiento.

En 1935, el PCA, siguiendo las decisiones de la Internacional
Comunista, vird el timén y adopto la orientacion del “frente popular”. Esta linea
buscaba un acercamiento de todas las fuerzas democraticas para derrotar al
nuevo enemigo fascista, calificativo que se aplicaria tanto a los gobiernos
fraudulentos de la Década Infame, como a la camarilla militar que tomé el
poder en 1943 y al gobierno constitucional de Juan Domingo Perdn. Su
situacion de clandestinidad y su anterior hostilidad a las fuerzas con las que
ahora buscaba establecer lazos determinaron la dificultad de establecer un
frente popular realmente amplio. Esto se logrd recién hacia las elecciones de
1945, donde de todos modos la Unién Democréatica fue derrotada por el
naciente movimiento peronista.

No es exagerado identificar en Perdn al responsable principal de detener
el crecimiento sindical de los comunistas. Como secretario de trabajo y
prevision, desde 1943 se encargd de incentivar la sindicalizacidbn en gremios no
comunistas brindando beneficios tan sélo a los afiliados a éstos. Asimismo,
reprimidé con dureza a los miembros, activistas y lideres de los sindicatos bajo
influencia del PCA. Logré asi la peronizacién del movimiento obrero y el
subsiguiente divorcio de los comunistas con las masas proletarias a las que

decian representar.

La Seccién Judia -0 Seccidon Idiomatica Idische- del PCA (levsekzie,
segun su abreviatura en idish) nacié de un quiebre en el movimiento bundista
Aavangard. Sus miembros afines a la Revoluciéon Rusa, junto a un grupo mas
pequefo escindido de Poalei Tzion Linke (sionistas socialistas), decidieron
conformar, ya en 1920, la “pata judia” del comunismo local. La levsekzie
hered6 del Bund todo su movimiento gremial, asi como bibliotecas y
asociaciones culturales'.

Si bien la Seccion desapareciéo como tal en la década del 30, el Partido

mantuvo predominancia y control sobre lo que dio en llamarse el “progresismo”

'2 Ver Edgardo Bilsky, “Etnicidad y clase obrera: la presencia judia en el movimiento
obrero argentino”, en Estudios Migratorios Latinoamericanos, IV, N°11, abril 1979.



judio. La proporcién de afiliados, aunque lejos de ser mayoritaria, fue siempre
significativa; muchos, sin embargo, no eran mas que simpatizantes. Los
progresives, cuya influencia crecid dentro de la colectividad hasta su apogeo a
principios de los 50s, se mantuvieron -salvo excepciones puntuales y
cuestiones de grado- fieles a la linea de Moscu, y afines al ideal universalista
del comunismo, asi como a la Unién Soviética como “el sol que iluminaba una

nueva vida"'?.

Lo que se sabe y lo que no: el estado de la cuestion

Quien emprenda una busqueda bibliografica sobre comunismo, sin duda
alguna se vera abrumado por toneladas de pasta de celulosa y tonilitros de
tinta. El colapso de la URSS vy la apertura de los archivos soviéticos y los de los
partidos comunistas en todo el globo (con las excepciones de rigor), hacen
justicia a la literalidad de la afirmacién anterior. Si bien en el caso argentino no
es temerario decir que mucho se ha escrito sobre comunismo, vale la pena
poner la lupa sobre el qué se ha escrito y el quién lo ha hecho.

Los primeros libros y ensayos sobre el Partido Comunista no han sido
obra de académicos, sino de militantes comunistas (o bien, de antiguos
militantes con aire de revancha, o de enemigos abiertos del comunismo)™. Eso
advierte que el ojo del investigador debe estar muy atento, no sélo ante la
autoglorificacion de los adictos y la critica de los opositores, sino también ante
los intentos de manipulacién politica de la historia.

Desde la historia “oficial” comunista, el primero y mas conocido es el
Esbozo de historia del Partido Comunista de la Argentina’, de 1947, al que
luego se sumaron trabajos complementarios. Todos ellos han sido redactados
por miembros o simpatizantes del PCA, lo que determina su acercamiento al

objeto. Por un lado, los autores suelen apelar a la busqueda teleolégica: sus

'* Entrevista Mauricio (Moishe) Nikosky.

' Hernan Camarero, “El Partido Comunista argentino en el mundo del trabajo, 1925-
1943. Reflexiones historiograficas e hipdtesis exploratorias”, ponencia presentada en
las VIl Jornadas Interescuelas y Departamentos de Historia, Universidad Nacional de
Salta, 19/22 de setiembre de 2001.

'® Partido Comunista (Comisién del Comité Central), Esbozo de Historia del Partido
Comunista de la Argentina, Buenos Aires, Anteo, 1947.



construcciones buscan generar una continuidad en las politicas y los cambios
que atraves6 el Partido, otorgandole a la direccidn central del partido una
infalibilidad “papal” que le permite anticiparse al contexto, siempre para gloria
del comunismo. Por otro lado, hay omisiones sobre actitudes y decisiones que
los autores prefieren olvidar, y muy apretadas justificaciones a los rotundos
virajes de politica que el PCA realizé segun los dictados del Comitern.

Como es de esperar, un acceso privilegiado a los archivos dota a estos
trabajos de una base empirica amplia, pero con un criterio de seleccion de
fuentes ciertamente tendencioso. El eje central de estos textos es la certeza del
papel imprescindible del comunismo en la formacién y organizacién de la clase
obrera previa a la irrupcidén del populismo. Asi, la pérdida de la base obrera por
parte del PCA no habria tenido causas enddgenas y, segun la version, también
habria no ocurrido nunca. Ignorando esta ultima afirmacidn, puede constatarse
que este enfoque parece, no obstante, en coincidencia con las ultimas
investigaciones al respecto®.

Del otro lado del espectro, igualmente tendenciosas y partisanas, se
encuentran las “contra-historias oficiales”"’. En oposicién a la “historia oficial”,
que busca probar lo atinado y correcto de la postura del PC, éstas intentan
demostrar una desviacion permanente en las politicas y posturas comunistas.
Deben entenderse -al igual que la “historia oficial’- mas como armas de un
combate politico que como intentos académicos de investigacion histérica'®.

En general, estos trabajos giran alrededor de dos criticas centrales: por
un lado, que el caracter internacionalista y “antinacional” del PCA fue de por si
un elemento dafino, que determind su falta de arraigo en suelo patrio, y sellé
su derrota ante la aparicion “inevitable” de un movimiento nacional y popular, el
peronismo. Los suscriptores de esta interpretacion aducen que la ideologia
comunista encontraba cabida entre las masas inmigrantes extranjeras, pero no

encontraron suelo fértil en los estratos populares nativos. Por otro lado, se

'® Jorge Cernadas, Roberto Pittaluga y Horacio Tarcus, “La historiografia sobre el
Partido Comunista en la Argentina. Un estado de la cuestion”, en El Radaballo, Afio 4,
N°8, pp. 30-39.

" Hernan Camarero, “El Partido Comunista argentino...

'® Entre estos textos se cuentan: Rodolfo Puiggrds, Las izquierdas y el problema
nacional, Buenos Aires, Cepe, 1973. Juan José Hernandez Arreghi, La formacion de la



sefala que las estrategias del PCA, siguiendo las directivas de Moscu, habrian
primero aislado a los comunistas del resto de la izquierda, y luego del conjunto
de los trabajadores, generando asi un “vacio de representacion” que el
peronismo, como “representante legitimo” de los trabajadores, no tardaria en
llenar.

Resulta curioso que el primer trabajo académico sobre el tema, la
interpretacion de Gino Germani sobre los origenes del peronismo'®, coincida -
de forma involuntaria- con la hipétesis de los apologistas del Partido Peronista.
Germani postula la existencia de dos colectivos de trabajadores, la “vieja” y
‘nueva” clase obrera. La primera, por su origen europeo, su experiencia
sindical, y su relacién con el mundo urbano e industrial, tenia una afinidad
natural hacia los partidos de clase. La “nueva” clase obrera, que se habria
mantenido al margen de sus antecesores, seria producto de la migracion
interna, carente de conciencia de clase, sin experiencia urbana, en el trabajo
fabril, ni en la militancia sindical o politica. Este grupo habria sido refractario al
discurso y la propaganda de los partidos de clase, y fruta madura para la
politica dadivosa y demagdgica que llevaria a cabo Peron.

En estos Ultimos casos, entonces, el éxito del peronismo en su inserciéon
en el proletariado se fundaria en un fracaso del comunismo en cooptar a las
masas de “nuevos trabajadores”.

En los 70s y 80s, la rigida ruptura entre “vieja” y “nueva” clase obrera fue
puesta en duda por un grupo de investigadores®°, que hicieron hincapié en la
conexién entre las nuevas generaciones de trabajadores y los métodos y
proyectos politicos de los partidos de clase, en especial del PCA. Desde
entonces, muchos escritos han tratado de explicar las estrategias del
comunismo en la década previa a 1945, en busca de la razén que explicara el
éxito arrasador del peronismo y el desplazamiento del Partido.

conciencia nacional (1930-1960), Buenos Aires, Plus Ultra, 1973. Jorge Abelardo
Ramos, Historia del stalinismo en la Argentina, Buenos Aires, Mar Dulce, 1969.

¥ Gino Germani, Politica y sociedad en una época de transicién, Buenos Aires,
Paidéds, 1974.

20 Juan Carlos Torre, La vieja guardia sindical y Perdn. Sobre los origenes del
peronismo, Buenos Aires, Sudamericana, 1990. Miguel Murmis y Juan Carlos
Portantiero, Estudios sobre los origenes del peronismo, tomo I, Buenos Aires, Siglo

XXI, 1972.
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La investigaciéon de Hernan Camarero (y los aportes de Nicolas Ifiigo
Carrera y Mirta Zaida Lobato) sefala que el error de muchos investigadores
estd en dar una importancia desproporcionada a las orientaciones ideologicas
del partido, adoptadas por la cipula del PCA en estricta sumision a las 6rdenes
de Moscu. Su tesis hace hincapié en las estrategias de base del comunismo
para insertarse entre las capas proletarias. La clave estaria en la adopcion de
la reorganizacion del partido siguiendo el esquema de la estructura celular, que
lo habria dotado de una capacidad de inserciéon, propaganda y movilizacion
incomparables. De similar importancia habrian sido las caracteristicas
particulares del comunismo, con su énfasis en la disciplina y el secreto, y el
empuje de su “ideologia redentora y finalista”’, que habrian permitido a los
militantes sobrellevar los sacrificios y las persecuciones a su identidad
politica®".

Al mismo tiempo, Camarero llega a una conclusion diferente sobre la
derrota del comunismo en los 40s. La irrupcion populista no se habria debido a
un error del PC, ni en su estrategia ni en su accionar, sino en un mérito
intrinseco del peronismo: el hecho de que su oferta a las masas fue -sobre todo
en lo referente a reivindicaciones materiales- irremisiblemente abrumadora.

Basado en una robusta mochila documental, la tesis de Camarero
analiza las diferentes dimensiones de la avanzada comunista, tanto en el
terreno sindical y laboral como en sus estrategias culturales, recreativas,
sociales, y educativas. Las politicas comunistas fueron dirigidas tanto a la
poblacién hispanoparlante como a los grupos de inmigrantes, nucleados en las
secciones idioméaticas del partido, que constituian un alto porcentaje de la
poblacién obrera en Capital Federal y el Gran Buenos Aires. Hacia ellos nos
dirigimos ahora: mas especificamente, a una colectividad de inmigrantes en

particular.

No puede decirse que el volumen de publicaciones sobre la colectividad

judia en Argentina sea escueto. Pero el investigador que hunda sus narices en

2! Hernan Camarero, A la conquista...; Mirta Zaida Lobato, La vida en las fabricas.
Trabajo, protesta y politica en una comunidad obrera, Berisso (1904-1970), Buenos
Aires, Entrepasados/Prometeo Libros, 2001; Nicolas Ifigo Carrera, La estrategia de la

clase obrera, 1936, Buenos Aires, La Rosa Blindada-PIMSA, 2001.
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la respetable cantidad de material escrito sobre el tema se encontrara con
algunos aspectos particulares: para empezar, salvo contadas (y, a veces, muy
meritorias) excepciones, se trata de material de origen no-académico. La gran
mayoria de los textos disponibles son de autores judios, muchos de ellos
activistas comunitarios, que conforman una suerte de “historia oficial” de la
colectividad judia en Argentina.

Una préactica comun en estos textos es, de forma anéloga a la “historia
oficial” comunista, trazar una linea de continuidad entre la colectividad actual y
sus origenes a fines del siglo XIX. Partiendo de una concepcidn teleoldgica, el
caracter sionista de la colectividad no es visto como una mas de las corrientes
en pugna por ampliar su influencia, sino como la unica posible, marginando la
historia de las concepciones alternativas sobre el entonces incierto futuro de la
colectividad?. Algunos de estos trabajos poseen un valor documental, pero aun
asi, sobre todo en lo referente a la izquierda judia no-sionista, la mala fe, los
sesgos involuntarios y la cantidad dispar de datos pueden llevar a errores.

Para el investigador ajeno al tema, Historia de los judios argentinos, de
Ricardo Feierstein, es una “enciclopedia” ideal, que atraviesa a vuelo de pajaro
la historia de la colectividad, a través de nlcleos tematicos®. Su pertenencia a
la AMIA no le impide citar estudios de “adversarios” ideologicos, aunque vale
decir que ningun tema estd desarrollado en profundidad, y menos aun la
tradicidn izquierdista no sionista.

Existen también estudios académicos serios sobre la colectividad judia,
su evoluciéon en el tiempo, y sus conflictos internos. Estos trabajos estan
dedicados a una historia institucional, que suele favorecer el tratamiento de la
colectividad “tradicional”, que aunque pierda interés para el lector ocasional son
una fuente de informacion valiosa.

Los estudios de Victor Mirelman® permiten identificar los patrones

inmigratorios®, y las divisiones internas de la colectividad (con una poderosa

22 Para un analisis analogo aplicado a la colectividad judia en México, ver Edina Cimet-
Singer, “The Last Battles of Old-World Ideologies in the Race for Identity and
Communal Power: Communists vs. Bundists vs. Zionists in Mexico, 1938-1951", en
EIAL, Vol.5, N°2, Julio-Diciembre 1994.
2 Ricardo Feierstein, Historia de los judios...
2 Victor A. Mirelman, En busca de una identidad...
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tendencia a la divisién, renombre y reunificacion de las instituciones y grupos).
Asi, pueden establecerse diferentes identidades superpuestas a la judia, que
determinaban la simpatia o enemistad entre dos colectivos “judios”. Diferentes
subidentidades (y sus matices), como su localidad o pais de origen, su
afiliacion de derecha o izquierda, religiosa o laica, ashkenazi o sefaradi,
idishista o hebraista, sionista o anti-sionista, se entrecruzan en la definicion del
“ser” judio.

Ahora bien, segun concuerdan los diversos autores, es posible una
esquematizacion aproximada®, siguiendo estos ejes. El conglomerado de
subidentidades deposita a cada grupo judio en diferentes coordenadas de un
‘mapa”: puede establecerse, para la izquierda judia, que se trata de laicos,
idishistas, afines al marxismo. Para hilar mas fino, puede afiadirse que los
poaleisionistas son -valga la redundancia- sionistas; los bundistas, antisionistas
que reivindican la nacionalidad judia; y los comunistas, antisionistas extremos,
cuyo fin ultimo declarado (en la década de 1920) es la desaparicién de la
identidad judia para sumarla a la mas amplia y genuina identidad proletaria.

Los comunistas judios competian tanto con la derecha judia como con el
resto de la izquierda: cada grupo tenia sus asociaciones mutuales, bibliotecas,
clubes, y escuelas?’. Las luchas internas de la izquierda no sélo se basaban en
cuestionas dogmaticas; la principal causa de conflicto era la competencia entre
ellas por el mismo publico, pero en ocasiones esta lucha se volvié feroz e
incluso llegd a expresarse en la forma de rifias callejeras?.

Efraim Zadoff dedica su libro al sistema educativo judio, cubriendo el
amplio abanico que va de los talmudei tora (escuelas religiosas) a los arbeter

% Hay una multitud de estudios inmigratorios. Para los mas generales, ver: Fernando
Devoto, Hernan Otero, “Veinte afios después. Una lectura sobre el Crisol de Razas, el
Pluralismo y la Historia Nacional en la historiografia Argentina”’, en Estudios
Migratorios Latinoamericanos, numero 50; Fernando Devoto, Del crisol al pluralismo.
Treinta afios de estudios sobre las migraciones europeas a la Argentina, Buenos Aires,
ITDT/IS, 1992. Ver también: Haim Avni, Argentina y la historia de la inmigracion judia,
1810-1950, Jerusalem, Editorial Universitaria Magnes, 1983; Boleslav Lewin, Cémo
fue la inmigracion judia a la Argentina, Buenos Aires, Plus Ultra, 1971; AMIA,
Comunidad Judia de Buenos Aires, 1894-1994, Buenos Aires, Mila, 1994.

% Utilizo para esto a Victor Mirelman, En busca..., Ricardo Feierstein, Historia de los
judios..., Efraim Zadoff, Historia de la educacioén judia en Buenos Aires (1935-1957),
Buenos Aires, Mila, 1994.

27 \/ictor Mirelman, En busca...

28 Hernan Camarero, A la conquista..., pp. 198-9.



shuln (escuelas obreras), y los numerosos choques e intentos de organizacion
intracomunitarios. A pesar que su enfoque es, quizas, institucional en exceso,
puede decirse que es muy completo. Es importante recalcar que hasta pasada
la mitad de siglo XX los pocos intentos de establecer centros educativos
“integrales” (por cualquier grupo de la colectividad) fueron infructuosos, por la
abrumadora competencia de la escuela publica gratuita, muy bien reputada.
Todas las escuelas, religiosas o comunistas (estas ultimas, cuando no estaban
restringidas a la clandestinidad més absoluta), debian conformarse con ser
‘complementarias”, y aun asi fueron pocas las que se mantuvieron en pie a lo
largo del siglo®®. A pesar del volumen de la obra de Zadoff, esta no profundiza
sobre ciertas dimensiones de analisis: al basarse en toda la colectividad, no
esta interesado en explicar el funcionamiento interno de ningun grupo en
particular, mucho menos los comunistas, hacia los que no refleja ninguna
simpatia. En ocasiones deja deslizar sus prejuicios, al vilipendiar la educacion
comunista, dignificando, en cambio, a los bundistas y sionistas (sin citar fuente
alguna, en ocasiones)®.

¢ Qué se sabe, entonces, de aquellos judios que decidieron afiliarse al
PCA y miltar dentro de su propia comunidad? La levsekzie (Seccion Idiomatica
Idish del Partido Comunista) se cre6 a principios de los 20s, cuando la mayoria
de los bundistas del grupo Avangard, junto con algunos poaleisionistas, se
unieron al PCA>'. Los comunistas compitieron con el resto de la colectividad
por ganar visibilidad y adeptos, a través del activismo sindical, social, cultural,
recreativo y educativo. Consiguié competir con los planeas de recaudacion del
Kerem Kaiemet Leisrael (entidad sionista para la compra de tierras en
Palestina) con un proyecto alternativo de creacion de una republica soviética

judia en Birobidjan (el PROCOR®), y su red escolar logréo competir con las

2 Efraim Zadoff, Historia de la educacion...

30 Efraim Zadoff, Historia de la educacion...

3! |srael Laubstein, Bund: Historia del movimiento obrero judio, Buenos Aires, Avervo
Cultural Editores, 1997.

%2 Robert Weinberg, “Jews into Peasants? Solving the Jewish Question in
Birobidzhan”, en Yaacov Ro'i (ed), Jews and jewish life in Russia and the Soviet Union,
Tel Aviv, pp87-102. Silvia Shenkolewski-Kroll, “The Jewish Communists in Argentina
and the Soviet Settlement of Jews on Land in the USSR”, en autores varios, Jews in

Eastern Europe, Jerusalem, The Hebrew University of Jerusalmen, 2002.
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escuelas tradicionalistas, hebraistas, y las de las otras corrientes de
izquierda®®.

Su labor sindical funcioné tanto en el frente interno como en el gremial
general. En el primero, formé parte de una oposicion méas general de la
levsekzie contra los “notables” y la patronal judios. En el segundo, vale recalcar
el peso que llegaron a tener los sindicatos, secciones y lideres judios en el
movimiento gremial comunista®. Esta visibilidad es sefalada por diversos
autores como disparador de discursos antisemitas desde la patronal y las
corrientes sindicales opositoras®.

Segun Zadoff, el ICUF (Idisher Cultur Farband, creado en Argentina en
1941), heredero de la levsekzie, sufrié un proceso gradual de acercamiento con
la colectividad judia, debido en parte a sus necesidades financieras, pero
también en una estrategia entrista hacia el sector tradicional. La lucha entre el
comunismo Y el sionismo por la conquista de las instituciones es retratada por
Silvia Shenkolewsky-Kroll, cuya principal fuente de documentacién son los
archivos del PCA rescatados del Comitern, por lo que no es de extrafiar que la
autora se concentre en las directivas de la cupula del Partido y la Seccion,
descuidando asi la labor de base, y los conflictos internos que estas politicas
podian generar’®. Los cambios que atravesaron los comunistas los llevd a
pasar de una vision del idish como mera herramienta para alcanzar a los
trabajadores judios, a una reivindicacion de la cultura y la literatura
judeoeuropea®. Este cambio tematico en las escuelas significé un cambio en la
identidad comunista, que vale la pena profundizar. Lleva a cuestionarse si
cambios analogos se llevaron a cabo en otras ramas culturales, como el teatro,
la musica y el terreno editorial. Una investigacion reciente hace referencia a las
operaciones de “corte y sutura“ identitarias que los icufistas llevaron a cabo en
la década del 50, aunque utiliza como unica fuente la revista “Aporte” (1952-

3 Ricardo Feierstein, Historia de los judios..., Victor Mirelman, En busca..., Hernan
Camarero, A la conquista...

% Edgardo Bilsky, “Etnicidad...”

% Edgardo Bilsky, “Etnicidad...”. Ver también Leonardo Senknam (comp), El
antisemitismo en la Argentina, Volumen 1, Buenos Aires, Taurus, 2002.

% Silvia Shenkolewsky-Kroll, “El Partido Comunista en la Argentina ante Moscu:
deberes y realidades, 1930-1941", en Estudios Interdisciplinarios de América Latina y
el Caribe, 10, 2, Tel Aviv University, julio-diciembre 1999, pp. 91-107.

37 Efraim Zadoff, Historia de la educacion...
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1956), y dentro de ésta soélo los articulos que buscaban explicitamente operar
en el terreno de la identidad. Se analizan entonces las construcciones
argumentales de los judios comunistas, y en particular su intento de justificarse
ante la sociedad comun (“Aporte” fue una revista intelectual totalmente en
castellano)®®.

Por otro lado, el ascenso social (particularmente notable dentro de la
colectividad judia) afect6 al tipo de militancia. Bilsky explica que el fin de la
levsekzie significd el fin del particularismo judio en el terreno sindical, y la
creacion del ICUF, su continuidad -o, incluso, su exacerbacion- en lo cultural.
La particularidad de la militancia comunista judia resalta tanto en el marco de la
colectividad judia como en el de los grupos idiomaticos del PCA. Esto permite
plantear una serie de incégnitas, que seran elaboradas en la hipétesis de la

tesis.

Hipoétesis de trabajo

Este trabajo parte de la hipétesis que el activismo comunista en la calle
judia (es decir, hacia dentro de la colectividad) tuvo durante el periodo
estudiado una importante presencia y visibilidad, y hasta el momento de su
derrota definitiva compiti6 exitosamente con los diferentes sectores del
sionismo, hasta el punto de transformarse en un peligro, no para la republica,
pero si para sus oponentes intracomunitarios. Los comunistas judios fueron el
unico grupo idiomatico del Partido Comunista que mantuvo una representacion
sostenida dentro de su comunidad nacional, y el unico que logré crear y
mantener -amén de las clausuras y la persecucioén policial- una red de escuelas
complementarias ideolégicamente ligadas al PCA.

Ahora, el contenido del activismo comunista judio -autodenominado
‘progresismo”- en el campo social, cultural y educativo no se mantuvo
indiferente ante el paso del tiempo. Diversos factores, como el ascenso social
extraordinario de la poblacion judia, los cambios en la linea partidaria y eventos

de trascendencia nacional y mundial modificaron la postura de los progresistas.

% Claudia Bacci, “Las politicas culturales del progresismo judio argentino. La Revista
Aporte y el ICUF en la década de 1950", en Politicas de la memoria N°5, verano

2004/2005.
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Asi, la década del 20 los encuentra en una posicion netamente clasista,
opuesta al “Estado burgués” y enemiga de todas las posturas del espectro
ideoldgico judio salvo la suya propia. La cultura y el idioma judios son vistos tan
s6lo como un medio para llevar el mensaje comunista a las masas
trabajadoras.

Esta identidad progresista fue mutando en la década del 30, al calor del
cambio de estrategia del PC hacia el “frente popular” y una creciente hostilidad
-en la Argentina y en Europa- tanto hacia los judios como hacia los comunistas.
La Segunda Guerra Mundial llevo tanto a los progresistas como al sionismo a
lanzarse a conquistar las instituciones comunitarias, y la misma identidad de los
comunistas vario para adoptar un cariz “argentino judio”. Su activismo se volvi
netamente cultural, social y educativo, abandonando el frente sindical, lo que
se correspondio -tras la irrupcion del peronismo, y la virtual desaparicion de las
bases obreras comunistas- con la transformacién del PCA en un partido de
clase media.

Ciertos eventos que involucraron a la URSS en la cuestion judia sacaron
a la luz los potenciales conflictos entre el judaismo y la adhesién al comunismo.
Estos momentos claves se correspondieron con rupturas internas del
movimiento progresista, al chocar la linea del Partido con los limites de la

estructura identitaria judia.

Estructura de la tesis

A modo de facilitar la exposicion y lectura, este trabajo esta construido
de forma cronolégica. Esta estructura se volvié necesaria a partir de la falta de
una descripcion especifica abarcativa del campo judio comunista, en general
destinado a los margenes tanto en estudios sobre el PCA como en trabajos
sobre judaismo en la Argentina. Cada uno de los tres capitulos abarca una
determinada franja temporal, en funcién de demarcar dos periodos claros de
postura y activismo, separados por un momento de transicion. La continuidad
de ciertos elementos de una época en otra fuerza ciertos solapamientos,
resultado inevitable de una segmentacion que, aunque necesaria, no deja de

ser arbitraria.



El capitulo primero describe la actividad de la levsekzie, desde su creacidon
en 1920 hasta el paso a la clandestinidad del PCA a partir del golpe militar de
1930. El segundo abarca desde 1930, con la bisqueda de vias alternativas de
activismo, hasta 1941, afo en que la URSS entra en la Segunda Guerra
Mundial al ser atacada por Alemania. El Gltimo capitulo abarca la existencia del
ICUF desde su creacion en 1941 hasta 1953, luego de su expulsion del seno

de las instituciones rectoras de la colectividad.



CAPITULO |
1920-1930: LA SECCION JUDIA DEL PARTIDO COMUNISTA ARGENTINO

Durante la década de legalidad del PCA, la levsekzie funcion6 como
seccion especifica del Partido para alcanzar a las masas obreras judias, que se
manejaban mayoritariamente en idish. La Seccién tenia oficialmente un
caracter idiomatico y no nacional; es decir, su funcion declarada era la de
facilitar el acceso de la propaganda y el discurso del Partido a los obreros de
origen ashkenazi, con el fin Ultimo de que asimilaran la ideologia y se
integrasen a la clase obrera general.

A pesar de esta postura, la levsekzie fue la Unica seccidn idiomatica que
consolidd su propia red de escuelas complementarias, los arbeter shuln
(escuelas obreras), nucleados en la Arbeter Shul Organizatzie in Arguentine
(Organizacion de Escuelas Obreras en Argentina, abreviado Arbshulorg). Estas
escuelas -la primera de las cuales, la 1° Escuela Obrera, fue establecida en
1922- entraron en funcionamiento en establecimientos precarios, a menudo
domicilios particulares o casas alquiladas. Rara vez contaban con mas de un
docente para todos los nifilos; a lo sumo lograban organizar dos grupos
ordenados segun nivel de conocimiento. Los lerern, maestros, solian ser
activistas de la levsekzie con niveles aleatorios de preparacidn pedagdgica,
aunque también contaban entre sus filas con maestros preparados en Europa.
Su objetivo declarado era dar una formacion proletaria a los hijos de los
inmigrantes judios: “La Organizacion de Escuelas Obreras es la institucion
educativa del proletariado revolucionario[,] en las escuelas obreras se educa a
los que van a tomar el trabajo de los actuales dirigentes proletarios, en el club,
en los sindicatos, etcétera, organizaciones revolucionarias, los luchadores y
futuros educadores de la Argentina soviética”®.

Hacia 1928, sin embargo, la 1° Escuela Obrera -situada en Villa Crespo-
contaba ya con 5 clases, 4 maestros y un alumnado que rondaba los 150 nifios.
El Arbshulorg llegaba a los 2000 miembros, y en sus circulares se llamaba a los

interesados a oficiar como cobradores de la institucion. Se menciona la
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existencia -por ese entonces- de unas 6 escuelas obreras activas en el Gran
Buenos Aires.

La curricula de las Escuelas Obreras era abiertamente clasista e
internacionalista. Al momento de su clausura, la policia encontrd6 en los
cuadernos de los alumnos composiciones condenatorias de las fechas patrias
como el 25 de mayo, y la reivindicacion de las fechas obreras, como el 1° de
mayo, dia del trabajador, y el 8 de marzo, dia de la mujer trabajadora. Sobre el
25 de mayo, el cuaderno secuestrado de la alumna Esther Slevinsky, de 3°
grado, dice:

“El 25 de Mayo de 1932 se cumplen 122 afos de la separacion de la

Argentina de Espafa. Cuando la Argentina luché por su independencia

prometio: tierra a todos los campesinos, justicia y libertad.

"Esta promesa quedd solo sobre el papel, los feudales argentinos se

apoderaron de toda la tierra. Los campesinos argentinos siguieron

viviendo en sus pequefias chozas sin tener que comer como antes.

Después vinieron los comerciantes ingleses y se apoderaron de todo el

comercio argentino, y hasta hoy tienen los ingleses los mas grandes

negocios [...].

"En la Argentina se hace el cuento a la poblacion que los culpables de la

miseria son los extranjeros y los comunistas. [...] Ahora la situacion del

pais es muy mala y hay mucha desocupacion [...], buscan los ricos

argentinos de culpar de ello a los obreros y a los extranjeros.*?”

En una composicion sobre el 1° de mayo, se lee:

“El 1° de Mayo es el primer feriado de lucha, de todos los oprimidos y
sufridos de todo el mundo, en todas partes donde viven los obreros
queda convertido ese dia en un dia de lucha. Ese dia cuando la clase

obrera hace una demostracién de su voluntad de luchar por un mejor

* Impreso en Undser Shul N°2, julio de 1932, p. 5; compilado en: Matias Sanchez
Sorondo, Represién del comunismo. Proyecto de ley, informe y antecedentes. Tomo II:
antecedentes, Buenos Aires, Honorable Consejo de La Nacién, 1940, p. 317.

0 En Matias Sanchez Sorondo, Represién del comunismo, p. 335.
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mafana y para un bienestar futuro. Por un futuro donde no habra

opresores ni oprimidos, por el Socialismo™.

Si bien el material incautado por la Policia Federal es todo prosoviético,
obrerista 0 comunista, no puede concluirse que en las escuelas obreras no
hubiera educacion en cultura idishista. No obstante, el material permite ver que
la postura de las escuelas es abiertamente opuesta a las tradiciones patrias
nacionales, y abraza el folclor de la lucha obrera y la URSS. Las composiciones
de los cuadernos abarcan temas como la diferencia entre escuelas obreras y
del Estado (en las ultimas “envenenan nuestros cerebros siempre con la
palabra <<Patria>>, en vez de ensefiarnos como lo hacen en las escuelas
judias [...donde] nos ensefian hasta los cantos de los trabajadores para la lucha

en masas”?)

, la importancia del 7 de noviembre (aniversario de la revolucién
rusa), la Comuna de Paris (donde “el recuerdo del primer gobierno trabajador -
Comunista- y el heroismo de los comunistas, qued6 grabado en el cerebro de

los trabajadores del mundo entero”43)

y la biografia de Lenin. Los versos y
poesias que se ensefaban a los nifios -al menos, los que compilaron las
fuerzas del orden- incluyen titulos como “El ejército rojo”, “En el camino de
Lenin” y “por Sacco y Vanzetti”. En las composiciones, textos y poesias sobre
Sacco y Vanzetti y Simon Radowitzky esta notablemente ausente la
adscripcion de estos personajes a la ideologia anarquista.

La relaciéon del Arbshulorg con las Escuelas Obreras Borojov (Borojov
Shuln), de Poalei Tzion Linke, era mas de competencia que de fraternidad.
Siguiendo la estrategia de “clase contra clase”, se califica a la colectividad
tradicional de “judios fascistas”, y a la izquierda judia no comunista como
“socialfascista”. En su circular N°1, de 1928, la organizacién sostiene que “la
Arbeter-Shul-Organizatzie no puede permitirle a sus escuelas contruir a cuenta
de los maestros que trabajan con nosotros, como hacen otras escuelas

“obreras” y “populares” "**. La acusacion tacita es que las otras escuelas que

* En Matias Sanchez Sorondo, Represién del comunismo, p. 342.
%2 Citado en Sanchez Sorondo, Represién del Comunismo, p. 339.
43 Citado en Sanchez Sorondo, Represion del Comunismo, p. 347. Las cursivas son
mias (A.S.).
4 “Circular N°1 de Arbeter Shul Organizatzie in Arguentine, Comité Central’, Buenos
Aires, 1928. Las cursivas son mias (A.S.).
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se autodenominan obreras, las Borojov, se comportan hacia sus trabajadores,
los maestros, como verdaderos explotadores. Las Borojov son también
condenadas por su postura pro-sionista, acusada de hacer el juego a los
intereses ingleses en Palestina, y ser “una version izquierdista del sionismo
fascista, que preparaba a los nifios para incorporarse al imperialismo inglés,
como servidores de la utopia reaccionaria en Palestina”®. Para los comunistas,
la solucion del problema judio era inseparable de la lucha por el socialismo y
una nueva sociedad.

Hacia el interior del Arbshulorg, los comunistas buscaron copar el comité
central -que anteriormente era compartido con los bundistas-, lo que lograron
gracias a su organizacién y su amplia red de simpatizantes. Pinie Wald,
destacado lider bundista, firma como secretario el panfleto que el Arbeter Shul
Rat (Consejo Escolar Obrero) edité en marzo de 1926:

‘[Estamos] alejados de la ambicion del Partido Comunista de buscar

combatir a todos sus opositores, no de una forma racional -

convenciéndolos o influenciandolos-, sino por medios horribles y

violentos; esa misma lucha ha ingresado a nuestra organizacioén escolar

obrera, a la que se quiere doblegar ante esa ambicién partidaria o

fracturarla”.

La avanzada comunista fue -al parecer- real, ya que mas tarde tanto el
Partido como sus oponentes definen a la Arbshulorg como una organizacion
partidaria de corte homogéneo.

La levsekzie fue muy activa a su vez en el campo social, lo que pudo
evidenciarse en su contribuciéon a la lucha contra la Zwi Migdal (organizacion
judia de trata de blancas) en el esfuerzo de toda la comunidad por excluir y
aislar a los tmeim (impuros, nombre que destinaba la colectividad para los
‘rufianes”). Esta lucha, si bien simbdlica, fue clave para el debilitamiento y la
posterior persecucion y enjuiciamiento de los proxenetas y la disolucion de su

organizacion.

45 Autores varios, Unzer Shul — Joidesh Organ Fun Der Tzentraler Farvaltung, Buenos
Aires, junio 1932, citado en Efraim Zadoff, Historia de la educacion..., p. 275.
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La levsekzie cre6 centros de reunion y socializacién entre obreros, en
clubes deportivos y arbeter clubn (clubs obreros). Estos centros culturales
incluian actividades teatrales, ajedrez, coros, musica, diarios murales,
conferencias, bilbliotecas y ciclos artisticos (conciertos, cine y teatro)®. La
actividad obrera deportiva fue nucleada, a su vez, en una Federacion Deportiva
Obrera amateur, donde los distintos equipos de obreros se enfrentaban en una
liga propia®’.

El periddico de la levsekzie, “Roite Shtern” (Estrella Roja), tenia en 1927
un tiraje de 3.500 ejemplares, mas de la mitad que su par en castellano, “La
Internacional” (con un tiraje de 6000) y superando al italiano, “Ordine Nuovo” (a
pesar de que la seccion italiana era numéricamente superior a la judia).
Compaiierito, el “periédico de los nifios explotados”, traia una contratapa en
idish. La colectividad judia sobresalia por su afan lector: ademas del periddico
partidario, el progresive tipico consumia también “Di Presse” (diario izquierdista
pro-soviético de la colectividad), y publicaciones varias, como “Undzer Shul’
(nuestra escuela) el 6rgano del Arbshulorg, o “Naierd” (Nueva Tierra), vocero
del Procor.

El Procor, creado en Argentina en 1924, constituyé hasta mediados de
los 30s la institucion cufa de la levsekzie para influir en la “calle judia”.
Abogando por la colonizacion rural judia en la Union Soviética, Procor significd
la competencia directa con el sionismo y su fondo agricola, el Kerem Kaiemet
Leisrael (KKL). De hecho, apel6 a la misma tactica que el KKL al pedir a los
colonos parte de su cosecha como forma de colaboracién. Para 1927, Procor
gozaba ya de mas de 2500 miembros, casi la mitad entre la poblacion agricola
de las colonias, razén por la cual la organizacién edité la publicacién “Der
Idisher Poyer’ (el campesino judio), y luego “Der Poyer” (el campesino).

Ya en este entonces, las organizacidnes sociales y culturales del sector
filocomunista se basaron en buena medida en la afiliacién para ganar influencia
en la “calle judia” y recursos. Esta estructura se completaba con una amplia red
de cobradores, individuos por la general préximos o de confianza para las

instituciones entre los que se distribuian zonas de cobranza, cada una con su

46 Edgardo Bilsky, “Etnicidad...”.
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lista de socios. Cada cobrador retenia un porcentaje de las contribuciones
recogidas a domicilio (existian también cobradores que colaboraban so6lo por
cuestiones ideoldgicas, pero la extension de las redes de socios hizo necesaria
la presencia de cobradores “full-time”). A menudo los cobradores trabajaban
con listas de varias instituciones, o dividian sus listas entre conocidos y
familiares, cobrandole a sus subalternos una porcidn del porcentaje que les
correspondia.

El Procor organizé numerosos actos y campafias recaudadoras de
fondos, aparte de ensalzar a la Unién Soviética como destino ideal para los
judios. La colonizacion agricola era vista como una solucion para el problema

de las “masas judias desclasadas™®

, €n un intento por volverlas productivas e
integrarlas al cuerpo de los trabajadores y campesinos, salvandolas asi de su
destino pequefnoburgués de prestamistas y cuéntenikes.

El éxito de Procor se acentud a partir de la decisién rusa de definir a
Birobidjan como futuro centro judio soviético, y mas aun con la declaracion de
Birobidjan como territorio autdnomo judio, a fines de 1933 (lo que derivé en el
cambio de nombre de Procor a Sociedad Pro-Colonizacion Israelita en
Birobidzhan)*°. La visita de activistas judios soviéticos dio renovados brios al
Procor: Gina Medem, activista norteamericana, escritora y maestra, visito la
Argentina y colabord -si bien en la década del 30, cuando el Procor estaba
disminuido- dando conferencias y escribiendo para “Main Shul Javer’ (“Mi
companero escolar”). Los viajes de representantes argentinos a la URSS
también suscitaron el interés popular en la colonizacién de Birobidjan. Aunque
hubo miles de interesados en emigrar, las dificultades econdmicas y las trabas
puestas por la burocracia rusa, asi como las precarias condiciones de vida en
Birobidjan determinaron que sélo 163 personas se decidieran a emprender el
viaje. Muchas retornaron a la Argentina apenas tuvieron oportunidad.

Durante la década del 20, los judios comunistas, organizados en la

Seccidon Idiomatica, buscaron lograr el apoyo de la colectividad. Aunque la

47 Edgardo Bilsky, “Etnicidad y Clase Obrera...”, pp. 27-47; Hernan Camarero, A la
conquista..., pp. 159-169.
“8 Robert Weinberg, “Jews into Peasants?...".
9 Robert Weinberg, “Jews into Peasants?...”.
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levsekzie contaba con tan s6lo 120 miembros reconocidos en 1927, la cantidad
de lectores de su periodico y de miembros de organizaciones afines, como
Procor, dejan entrever una red mucho mayor de simpatizantes. Mas alla de
esta capacidad de llegada, es dudoso que se hayan acercado en términos
apreciables a lo que declaraban como su objetivo de maxima: la cooptacién de
la masa obrera judia y su homogeneizacién con el proletariado general. No
hubo éxitos -ni, al parecer, intentos serios- en lograr el abandono progresivo del
idish en favor del castellano, y el mayor éxito de convocatoria, el Procor, lidiaba
con un problema estrictamente judio, aunque la solucién ideal pregonada
viniera de la Union Soviética. La denominacién de Procor como una
organizacion proletaria fue, incluso, sujeto de criticas por parte de Moscu, ya
que dicha nomenclatura alejaba a muchos judios potencialmente

simpatizantes.
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CAPITULO Il
1930-1941: DE LA ILEGALIDAD A UNA NUEVA INSTITUCIONALIZACION

La caida del gobierno de Yrigoyen, en 1930, significé para el PCA el
comienzo de la persecucion estatal. El Partido fue declarado ilegal ese mismo
afo, y sus militantes y organizaciones perseguidos por la Seccién Especial
para la Represidn del Comunismo de la Policia Federal Argentina. Las
secciones idiomaticas desaparecieron de forma oficial, aunque durante toda la
década del 30 -y la década posterior- la direccidbn general del movimiento
progresista judio, asi como la institucibn de militancia de los askanim
(activistas) y la propagacion de la linea partidaria, estuvieron bajo control de un
consejo conocido como “La Seccién”. Este organismo era una troika elegida
por el Partido, que mantenia un férreo control de las actividades de los askanim
y al que reportaban las células comunistas de cada institucién progresista.

En 1932 la Seccidn Especial allané y clausur6 la casi totalidad de los
Arbeter Shuln, arrestando a los maestros y confiscando todo el material
educativo. Unos pocos siguieron funcionando en la clandestinidad hasta 1933,
cuando fueron detectados por la inteligencia policial.

La actividad escolar del sector comunista qued6 congelada hasta 1935,
afno en que se cred la Farband fun Idishe Folks Shuln in Argentine (Federacion
de Escuelas Populares Judias en Argentina). A partir de la anterior experiencia,
el Farband buscé conseguir la autorizacion del Comité Nacional de Educacion -
que le fue denegada- y redujo toda visible relacion con el movimiento
comunista (pasando del término arbeter -obrero- al de folks -popular-). En este
sentido, sus convocatorias a las colectas y a la inscripcion de alumnos hacian
hincapié en la necesidad de conservar la cultura del pueblo judio a través de su
ensefianza y de su lenguaje, el idish.

En los dos afos de su existencia, el Farband logré -sélo en Buenos
Aires- establecer 7 escuelas pequefas y reunir un total de no menos de 200

alumnos. La escasez de medios materiales determin6é que en la mayoria de las

*0 Entrevista a Gregorio Lerner, archivo de testimonios orales del Centro Mark Turkow,

AMIA.
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escuelas -todas ellas casas o habitaciones alquiladas- hubiera tan so6lo un
maestro, a veces profesional educado en Europa, y otras un militante
voluntarioso con una formacién mas bien amateur. La orientaciéon de las clases
y de los docentes era controlada por la comisidon pedagodgica (o shulrat)
central®'.

La educacion de las escuelas del Farband incluia, por un lado, la historia
de la lucha obrera desde la perspectiva comunista, noticias e historia sobre la
Unién Soviética y sus héroes. A su vez, se abocaba a la literatura idishista que
tenia un contenido social, como |. L. Peretz o Sholem Aleijem, y la historia judia
y biblica desde una perspectiva social e izquierdista. La publicacion afin Main
Shul Javer (Mi compafero escolar) servia, supuestamente, como libro de
texto®2.

Los activistas del Farband intentaron llevar a cabo acciones vy
publicaciones en comun con las otras redes escolares laicas, la TZVISHO -
poaleisionista- y el Gueselshaft far Idishn Veltleje Shuln (Sociedad de Escuelas
Judias Laicas), creado por activistas del Bund. Los mutuos recelos terminaron
con las esperanzas de accion conjunta: el anticomunismo del Bund (dada la
persecucion a sus miembros en la URSS), y su desconfianza por el tamafo de
TZVISHO lo hicieron retirarse, y todo intento de unificacion entre estos ultimos
y la Farband terminaron en algunas publicaciones conjuntas.

Los esfuerzos del Farband en disimular su origen no lograron evitar el
cierre masivo de sus 7 escuelas el 24 de mayo de 1937, en un operativo
reldmpago de la Seccion Especial de Represion del Comunismo. El material de
texto y las bibliotecas fueron incautados, y tanto los maestros como los nifios
terminaron en la comisaria. Los padres, para liberar a sus hijos, fueron
obligados a identificarse y fimar una declaracion en la que reconocian que “sus
hijos estudiaban en una institucion tendenciosa”.

En el material incautado puede observarse el contenido filocomunista de
al menos parte de la curricula del Farband. La revista “Main Shul Javer” traia -

en la edicion secuestrada®- una nota de Gina Medem, la activista del IKOR

*! Efraim Zadoff, Historia de la educacion..., pp. 159-163.
%2 Efraim Zadoff, Historia de la educacion..., pp. 159-63.
%3 Efraim Zadoff, Historia de la educacion..., pp. 159-63.

% Main Shul Javer, N°8, Buenos Aires, 15 de enero de 1936.
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(organizacién norteamericana equivalente al PROCOR en Argentina), sobre
Birobidjan, y el cuento “Los libros de papa”. La primera muestra como la
cuestion de Birobidjan, si bien su apogeo quedaba ya atras en el tiempo,
seguia despertando interés. El cuento trata sobre la encarcelacién y
deportacién del padre del nifio Shimele, por tener en su poder libros que “no le
gustan a los vigilantes”. El infortunio familiar lleva a la rapida madurez del nifo,
que decide que en el futuro leeréa los libros de su padre que no le gustan a la
policia.

Aunque el contenido de los libros “que no le gustan a los vigilantes” no
es mencionado nunca, la historia hace clara referencia a la persecucién que
sufrian los militantes y simpatizantes del comunismo, sobre todo los
inmigrantes, que corrian el riesgo de ser deportados de vuelta a sus paises de
origen, en los que a menudo habia gobiernos extremandamente hostiles para
con los comunistas (ltalia, Polonia, Alemania).

Los “diarios murales” de las escuelas del Farband también fueron
registrados por la policia. Sus articulos estan escritos, ilustrados y firmados por
alumnos de las escuelas. Y tienen un contenido diverso: los diarios murales de
la escuela del Farband de Olaya 1768 (de 1936) contienen, entre otras cosas:

un articulo sobre Birobidjan, que lo sefiala como la solucién para las

masas judias desclasadas; varios articulos sobre las actividades del

Club Infantil “l.L. Peretz’; cuentos, algunos con moraleja sobre la

solidaridad; una comparaciéon entre las escuelas populares y las del

Estado, con una clara exaltacién de la tolerancia de las primeras en

detrimento de las Gltimas; una critica al derroche del gobierno para los

festejos de carnaval, mientras “los obreros exigen una ayuda de parte
del gobierno para los desocupados, y les niega”>; un comentario sobre
las elecciones cercanas, en las cuales el PCA no podia participar,
porque “sin motivo le han quitado la legalidad”, remarcando a su vez los
crimenes electorales del conservadurismo en el interior y la complicidad
del gobierno; novedades sobre el rearme aleman y un comentario sobre
la guerra entre Italia y Abisinia; una nota sobre la huelga de los obreros

°* Compilado en Matias Sanchez Sorondo, Represién del comunismo..., p. 379.
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de la construccion (con fuerte influencia del PCA); un recordatorio al

“abuelo” Mendele Moijr Sforim, pionero de la literatura judia laica.

Puede notarse, entonces, un alto grado de contenido social, con claras
influencias izquierdistas, y en el cual estd patente la agenda comunista (en
cuanto a las huelgas, su ilegalidad, y la cuestién de Birobidjan) y la critica al
gobierno y el Estado -aunque menos flagrante que en las Escuelas Obreras-.
Pero también hay un temario de otra indole, como las actividades
extraescolares de los nifios, la literatura judia y un espacio para la creacion
literaria de los propios alumnos. Este contenido representa un cambio con
respecto a la década de 1920, ya que el fin pedagogico y el contenido judio
ganan cierto peso por si mismos, y conviven -aunque minoritarios- con el

programa del Partido.

También en la esfera social la actividad comunista debi6 buscar métodos
alternativos de canalizacion. Los movimientos y organizaciones afines, aunque
sin ligazén directa con el partido, fueron el camino a seguir. Los mas visibles
éxitos se dieron en la lucha contra el fascismo, en la ayuda a la Republica
Espafiola, y en la creacion del grupo de teatro popular.

A partir del paso a la clandestinidad del PCA, buena parte del activismo
comunista se remiti6 a la organizacibn conocida como Socorro Rojo
Internacional (SRI). Esta institucibn se encargaba de conseguir ayuda vy
proteccidon para victimas de la lucha de clases: ayudaba sobre todo a presos y
perseguidos politicos comunistas, y brindaba apoyo econdmico a sus familias.

De forma analoga a las secciones idiomaticas del Partido, SRI conformé
patronatos idiomaticos para apelar a los inmigrantes, y los judios no fueron la
excepcion. Un informe interno de 1935 contabiliza 14 patronatos judios, con un
total aproximado de 1500 donantes. Los patronatos judios de Roite Hilf
(Socorro Rojo) se encargaban de enviar ayuda a un niumero importante de
carceles en Polonia (Varsovia, Bialystok, Berezs, Pinsk, Grodno, Wolno,
Wegrow, Lublin, Lojuss, Galitzia, Nolik, Lodz, Vremenk y Brest), y al campo de

concentracion para prisioneros politicos de Kartun. La comisién central de
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patronatos judios editaba su propio 6rgano, “Seitshriff’, con un tiraje de 2000
revistas, y recibia cobertura y publicidad del periédico “Di Presse”°.

A partir de 1936 el SRI cre6 el Comité Popular de Ayuda a la Republica
Espanola, que organizaba campafas de recoleccion de vestimenta, alimentos y
todo tipo de ayuda para el frente republicano en la Guerra Civil. La lucha contra
los ejércitos de Franco cop6 buena parte de la agenda de los progresive, en
consonancia, en parte, con las directivas del Partido. Pero también es verdad
que la lucha por la Republica desperté un genuino interés popular (tanto dentro
como fuera de la calle judia), con actos y manifestaciones masivas; resulta
dificil achacar el interés por esta causa, donde simbdélicamente se enfrentaban
las fuerzas radicales y el fascismo, a la simple obediencia de las “politicas
pendulares” de Mosc(®’.

Varios miembros y simpatizantes del Partido, entre ellos un numero de
judios, viajaron a Espafia para alistarse en las Brigadas Internacionales. Alli se
establecio la Compafia Botwin, formada exclusivamente por judios, como parte
del Batallén Polaco Dombrowski. Muchos judios, sin embargo, participaron de

las Brigadas Internacionales en los batallones de sus paises de origen.

En 1933 se form6 el IDRAMST (/dish Dramatishe Studio), institucion de
teatro amateur®®. Su elenco estaba formado por actores locales (en un
principio, inmigrantes) no profesionales, en general artesanos y obreros, en
oposicion al “star system” del teatro tradicional en idish, donde los actores
locales eran tan sélo el acompanamiento de las grandes estrellas del teatro
traidas de Europa y Estados Unidos. En ambos, no obstante, los directores
fueron por muchos afios extranjeros. En 1940, el IDRAMST cambié su nombre
por las siglas IFT (Idishe Folks Teater), y ya un afio antes comenzo a editar su
propia publicacion, Nai Teater (Nuevo Teatro)®®.

Las obras del IFT, llevadas a cabo en salones o en teatros alquilados,

eran en general obras de contenido social, de famosos autores judios cercanos

% Socorro Rojo Internacional. Boletin Nacional de Finanzas, Afio 2, N°2, Marzo 1935.
" Silvia Shenkolesky-Kroll, “El Partido Comunista...”.

% Mauricio Israelson, “Editorial”, y Samuel Achun, “Repasando la historia”, en Teatro
IFT 50 aniversario, Buenos Aires, 1982.

%9 Samuel Achun, “Repasando la historia”, p. 17.
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a la izquierda, como I. L. Peretz, Sholem Aleijem, o Bertold Brecht. De hecho,
el IFT fue el primer teatro en presentar una obra de Brecht en América Latina:
“Madre Coraje”, estrenada en idish en 1953 bajo la direccion de Alberto
D’Aversa. Fueron los primeros, también, en estrenar “Las brujas de Salem”, de
Arthur Miller, en 1955%. Su produccion, toda ellas en idish hasta la década del
50, atraian una gran cantidad de publico de la calle judia, simpatizantes con los
progresive pero también de otras corrientes izquierdistas y hasta laicas y
tradicionales. En su escuela de teatro se formaron conocidos actores y
directores de las tablas nacionales, como Jordana Faim, Zippe Linkosky y

Manuel ledvavne.

En 1933, paralelamente a la creacidén del “Comité contra la persecucion
de los judios alemanes”, asociacion que en el futuro seria la DAIA, los
progresive crearon el “Comité popular para la ayuda a las masas judias-
alemanas y para la lucha conta el fascismo y el antisemitismo”, pronto
reformado como “Comité popular contra el Fascismo y el Antisemitismo”. Mas
tarde -en busca de un acercameinto con su competidora- volvié a cambiarse el
nombre a Organizacion Popular Contra El Antisemitismo (OPCEA). Al omitir
toda mencion al fascismo, la OPCEA fue un intento de acercamiento al sector
tradicional de la colectividad en la lucha contra el régimen aleman®'. Este
posicionamiento debe verse a la luz del cambio de orientacién, en 1935, a la
estrategia del “frente popular”, si bien también es verdad que diversas
instituciones de la colectividad, que no pueden ser ligadas al PCA%,
reclamaban la unién de fuerzas para enfrentarse al enemigo comiun y sus
simpatizantes locales.

En un principio, los miembros del “Comité Popular’ acusaban a sus
adversarios del sector tradicional y sionista de “retomar los métodos politicos
del nazismo. [...] El antisemitsmo en Alemania es un método de lucha

econdmico, pero esta tapado por una cuestion racial, que se instala sobre

0 Teresa Najchaus, “IFT 1932-1982", en Teatro IFT 50 aniversario, Buenos Aires,
1982, p. 50. Samuel Achun, “Repasando la historia”, p. 22. Vale la pena recalcar que
la traduccién al idish de “Madre Coraje” se hizo desde una versiéon en esperanto.

® intento, por otro lado, resistido por la DAIA, que buscaba evitar la asociacién en el
imaginario de la derecha nacional de los términos “judio” y “comunista”.

%2 Como la Liga Argentina contra la Tuberculosis.
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instintos primitivos; los sionistas tienen el mismo principio racial antes
predicado y reforzado, buscando en los sucesos alemanes una confirmacion
del problema judio, que segun su visién es un problema racial, ya que la raza
judia puede solo realizarse en Palestina™®.

Esta posicion dista mucho de la asumida mas tarde. En 1936, la OPCEA
lanzd la convocatoria a crear un “frente unido antifascista”, a través de un
“Congreso por una accion unificada”. La DAIA -organizacion paraguas del
judaismo tradicional y sionista- decidio, sin embargo, no participar, siguiendo su
politica de distanciamiento de los comunistas.

La OPCEA, que se identificaba como una “organizacion de masas” que

"64 se dedicod a la lucha contra el

apelaba a las “masas trabajadoras judias
fascismo a través de congresos, actos, panfletos y posters, y una revista (“Oif
der Vo/'l“En Guardia”), que era editada por separado en idish y en castellano.
La OPCEA publico también dos libros, “El mito de las razas”, y “El plan de
Hitler”. A pesar de que tanto los libros como el mensuario tenian costos
accesibles, se registran numerosos pedidos de donacidén (no sélo de
organizaciones judias), que solian ser atendidos. La principal medida activa de
la OPCEA (al igual que sus antecesoras del campo “popular”), méas alla de la
recaudacion de fondos, fue el llamamiento a un boycot econémico hacia los
productos alemanes, alentando a la compra a la industria nacional o, cuando
esto no fuera posible, a los paises aliados.

En cierta medida, la estrategia de los progresive en la lucha contra el
fascismo y el antisemitismo se corresponde con una inversion de términos con
respecto a la tipica acusacion que los grupos nacionalistas vertian contra ellos:
se acusa a los antisemitas como “mercenarios a sueldo de Hitler [y] la
internacional parda”, ya que las expresiones de “intolerancia racial [...] son
dirigidas y fomentadas por organizaciones sin ambiente en el pueblo, que
pretenden introducir ideas extrafas [...]". Ya no es el judio el extranjero ligado a
un liderazgo internacional y ajeno; se acusa al campo nacionalista en proceso
de fascistizacion de ir “contra los basamentos esenciales de la argentinidad,

83 “E| sionismo y el sistema hitleriano”, en Boletin del Comité Popular para la Ayuda a

las Masas Judias-Alemanas y para la Lucha Contra el Fascismo y el Antisemitismo,
Buenos Aires, Octubre de 1933, pp. 12-14.
% Boletin del Comité Popular...
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crisol en el que se han fundido todas las razas, para eclosionar en una
democracia [...]"®. De acuerdo a esta mirada, lo esencialmente “argentino” es
la tradicidn pluralista, tolerante y democratica; curiosamente, esta concepcidn
positiva de la argentinidad es muy similar a la que sostenia la DAIA,
organizacién con la que la OPCEA intentaba un acercamiento. Tanto esta
definicion de argentinidad y la adhesién a la Argentina se profundizaron a partir
de la década del 40.

El mal trago del cocktail Molotov-Ribbentrop

Las negociaciones secretas entre el gobierno nazi y el soviético salieron
a la luz en enero de 1939, en la forma del pacto Molotov-Ribbentrop (también
conocido como Hitler-Stalin), un acuerdo de no-agresién entre las dos
potencias. La primera consecuencia fue un inmediato cese de actividades en
las oficinas de la OPCEA, asi como la cancelacibn de la actividad y
propaganda antifascista en toda institucion influenciada por el Partido.

Esta medida controversial fue dificil de explicar para la dirigencia del
PCA, dado el caracter rabiosamente anticomunista de la Alemania nazi. De
hecho, el KPD (Partido Comunista Aleman) era para ese momento ilegal, con
muchos de sus miembros cautivos, muertos o exiliados. Pero aun mas
complicada fue la defensa del pacto por parte de los progresive. Hacia 1939, el
programa antisemita del gobierno de Hitler era innegable, como lo demostraban
las leyes raciales de 1935y la Kristalnacht® de 1938.

Los contrincantes del progresismo judio, desde el Bund en la izquierda
no sionista hasta los grupos sionistas de derecha, atacaron publicamente a los
progresive con municion de grueso calibre. En un primer momento, los
militantes comunistas no reaccionaron, hasta que el Partido definié la linea a
seguir en esta cuestion. Sirva como ejemplo esta anécdota, mas alla de su
veracidad, que ocurrié en el Teatro del Pueblo. Comenta Nahuel Moreno,
militante troskista:

“Una noche, siendo las ocho o nueve, nos llegé la noticia, traida por

nuestros amigos del diario “El Mundo”, de que se acababa de firmar el

8 Al Pueblo Argentino, panfleto de la OPCEA, sff.
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pacto Hitler-Stalin. Yo tomé la palabra inmediatamente para denunciar el
hecho y Satanovsky [conocido militante comunistade origen judio], que
estaba en un palco a la derecha del escenario, se retird. El resto de los
estalinistas se quedaron, escuchandome en silencio. Eran la mitad de la
concurrencia, y a su vez eran casi en su mayoria judios.

"Alrededor de las doce de la noche volvi6 Satanovsky, que
evidentemente habia ido a consultar con el Comité Central del Partido si
la noticia era cierta. [...] Tomé la palabra y dijo mas o menos lo siguiente:
‘iRepudiemos a la canalla imperialista que se disfraza de democratica
para atacar al pueblo aleman y a su gran gobierno! jEs mentira que
Hitler persigue a los judios, es mentira que persigue al PC, no hay
campos de concentracion en Alemania! Son todas mentiras del
imperialismo.

“Y a continuacion... jlo aplaudieron todos los estalinistas! jNo pudimos
ganar ni un solo judio del PC para nuestras posiciones! jNi uno! Todos

los aplaudieron™®’.

El pacto Molotov-Ribbentrop debilité temporalmente la influencia de los
progresive en la calle judia, pero no resultd en una crisis interna significativa. A
pesar de lo terrible que Hitler pudiera ser -y de esto no se tenia mas que una
sospecha-, y de la identificacion con los judios perseguidos, cuando llegé la
linea a defender no hubo lugar para dudas: el pacto se hacia para salvaguardar
a la URSS, y en ese sentido todo valia. Salvo casos puntuales, no hubo
rupturas dentro del progresismo; se acato la linea del Partido. El costo politico,
si bien grave, fue s6lo temporal: en 1941 Alemania invadié la Union Soviética,
la OPCEA retorné a la plena actividad, y el esfuerzo bélico del Ejército Rojo,
clave en la destruccion del aparato militar nazi, borré toda sombra de la imagen

publica de los comunistas.

 La Kristalnacht (o noche de los cristales) fue un pogrom masivo en Alemania
orquestado por el Partido-Estado nazi.
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La década del 30 como década de transicion

La década del 30, entonces, puede verse como un periodo de transicion
entre una ligazon al partido en desmedro de la identidad judia, y una etapa de
reivindicacion y defensa de la historia cultural propia. Si bien la relacion de los
progresive con el PCA sigui6 siendo fuerte y determinante, al menos el
discurso habia cambiado. Ya no se trataba de brindar “una educacion

proletaria”®

, sino de “formar la préxima generacion de lideres de las
instituciones comunitarias judias y de constructores de la cultura judia”®. En la
interpelacion de los progresive hacia la comunidad judia, la cultura popular
ashkenazi paso a tener valor en si misma. Aunque la posicion filosoviética y la
obediencia incondicional al Partido continuan en alza -de forma mas discreta, si
se quiere- la cultura y el idioma judios ya no eran vistos sblo como
herramientas para alcanzar al proletariado judio con fines propagandisticos
partidarios.

A pesar de la situacion de clandestinidad, la presencia y visibilidad de los
comunistas judios era notable. Jaim Finkelstein, dirigente de Poalei Tzion de
Izquierda opin6 con respecto al afio 1934:

“debe recordarse que la Yevsektsia era en aquella época una fuerza

gigantesca, no tanto entre la colectividad asentada como entre la masa

de inmigrantes de los ultimos afos, sobre todo en la clase trabajadora.

Hubo ciertos campos en los cuales los Poale Zion de izquierda

cooperaron con los comunistas judios. Sin embargo, la lucha entre ellos

y nosotros era muy encarnizada”’’.

Finkelstein hace referencia a la agresiva politica comunista -antes del
cambio de orientacién al “frente popular’- para con sus competidores mas
cercanos (ya que también el Poalei Tzion tenia escuelas obreras, se definian
como socialistas, y veian con buenos ojos al régimen soviético). Sefiala,

asimismo, que los comunistas ignoraban por completo al sector sionista, ya

87 Conversaciones con Nahuel Moreno, Buenos Aires, Antidoto, 1986, pp. 55-6.
% Arbeter-Shul-Organizatzie in Argentine, Circular N°1, Buenos Aires, 1928.
% Efraim zadoff, Historia de la educacién..., p. 161.

0 http://mww.habait.co.il/vault//docs/doc123.doc
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que en ese entonces no competian por el mismo pulblico y los progresive no
intentaban copar las instituciones tradicionales del yishuv (la poblacién judia).
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CAPITULO Il
LA DECADA DEL 40 Y EL ICUF: IDENTIDAD ARGENTINA, IDENTIDAD
JUDIA, IDENTIDAD COMUNISTA

La década del 40 coincidié con una reestructuracién organizacional de
las instituciones del campo progresista judio. Asi fortalecidos, los progresistas
salieron a ganar la comunidad, en un contexto internacional minado por
eventos de gran trascendencia, como la Segunda Guerra Mundial y la creacion
del Estado de Israel.

La creacion del ICUF tiene su origen en el Congreso de Cultura Judia
Laica, llevado a cabo en Paris en 1937. El representante de todas las
instituciones locales (todas ellas progresive) fue Pinie Katz, intelectual, escritor,
y periodista de “Di Presse”. A su regreso, y de acuerdo con las conclusiones
del Congreso (que establecia la creacion de una federacion de instuciones que
agrupara a los representantes del campo progresive), Katz se dedicé a la
creacion del ICUF (Idisher Cultur Farband, Federacion Cultural Judia). Con ese
objeto, en 1940 se cred -antes que la federacion misma- la revista cultural
“ICUF”, proyecto en el que se intentd integrar a los diversos sectores de la
izquierda judia, como Poalei Tzion Linke -sionistas socialistas- con su red
escolar TZVISHO. Las divergencias entre los lideres de ambos grupos
determinaron la evolucién separada de las instituciones, pero las coincidencias
ideoldgicas entre ellos llevaron a nuevos intentos de trabajo en conjunto.

En 1941 se creo finalmente el ICUF, organizacion que nucle6 e impulsé
la creacion de la casi totalidad de instituciones del progresismo, tanto en
Buenos Aires como en el interior. Las ciudades de mayor presencia judia
crearon su ICUF local, como Cérdoba, La Plata y Rosario. En Buenos Aires, el
ICUF central reuni6 instituciones culturales diversas: Teatro IFT; el Varshaver
Lanslait Farain (Sociedad de Residentes de Varsovia) asi como otras
sociedades de residentes (Lodz, Vilna); las escuelas: I. L. Peretz (Villa Lynch),
Jaim Zhitlovsky (Paternal), David Mendelson, Ringemblum, Janus Korchak y
Domingo Faustino Sarmiento (las Ultimas dos fusionadas finalmente en la
escuela CER); Club Social y Deportivo Sholem Aleijem (ubicado en la calle

Maturin, sin relaciéon con las escuelas homoénimas); Hogar de Ancianos
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Mendele-. Adicionalmente, se cred la FIJIA (Federacion de Instituciones
Juveniles Israelitas Argentinas), que nucle6 a los grupos juveniles de todas las
instituciones progresive.

Si bien el ICUF sélo editd la revista cultural del mismo nombre hasta la
década del 50 (cuando edit6 “Aporte”, en castellano), el sector progresista
floreci6 en esta época, con revistas como “Tribuna” y el periddico afin
“Volksshtime” (“la voz del pueblo”), “Naiteater” del IFT, todas en idish, y “En
Guardia”, de FIJIA, en castellano. Ademas, la editorial ICUF produjo ediciones
accesibles de los clasicos de la literatura judia (desde su perspectiva: Mendele
Moijer Sforim, Sholem Aleijem, I. L. Peretz), y se dedicé a la traduccién del
idish al castellano y viceversa. La version en idish de “El quijote de la Mancha”,
traducida por Pinie Katz, fue publicada por Editorial ICUF"".

Los primeros experimentos para esta nueva red de escuelas se llevaron
a cabo a partir de 1939, antes de la formacion del ICUF. Ese afo tuvo lugar el
planeamiento, y en 1940 fueron inauguradas dos escuelas, Jaim Zhitlovsky, en
Paternal, y I. L. Peretz, en el polo industrial textil de Villa Lynch (en un primer
momento en Villa Alsina). Ambas empezaron en cuartos alquilados, pequefios
y en malas condiciones, con no mas de 50 alumnos. El primer local del
Zhitlovsky, sito en Camarones al 2700, era -como lo recuerda Reisl (Rosa)
Starker, maestra suplente y luego organizadora del coro de la escuela- “una de
esas casas viejas, con tres habitaciones grandes, una cocina, un bafio. Eso era
el schule. En una habitacién habia de primero a sexto grado, y en la otra el
jardin”".

Pero las escuelas icufistas -aparentemente con mas éxito que las
escuelas del judaismo tradicional- no tardaron en ganarse el apoyo de sus
vecindarios, y a medida que su alumnado crecia, también el nUmero de sus
activistas y contribuyentes. En el caso de Villa Lynch, su crecimiento se vio sin
duda ayudado por la presencia de grandes empresarios locales entre sus
fundadores (los hermanos Mijl y Wolf Raizman, grandes contribuyentes del

PCA), y por el notable crecimiento y ascenso social del barrio, donde los

" Entrevista a Mauricio “Moishe” Nikosky, mayo 2005 y Guershom Rabin, junio 2005.

72 Entrevista a Reisl Starker, abril 2005.
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obreros judios no tardaban en ahorrar lo suficiente para montar su propio taller,
que bien podia terminar en una gran empresa.

Los activistas escolares no tardaron en crear Comités de Construccion,
encargados de recaudar fondos, comprar un lote adecuado y comenzar la
construccion de un edificio nuevo; también llevaban a cabo mejoras edilicias y
construcciones secundarias, como -en Villa Lynch- un salén propio y una
cancha de basketball. Asi, esta escuela pasé a ser el nucleo de un “hogar
cultural” que incluia también un centro cultural, una biblioteca y un club social y
deportivo.

Dado que las cuotas de los socios no solian siquiera alcanzar para cubrir
los gastos regulares, las escuelas apelaron a la solidaridad y el interés popular
organizando picnics, conciertos, banquetes y veladas culturales (en general
con actuaciones o declamaciones de los alumnos, algun show teatral o
musical, comida y baile). Las relaciones entre las instituciones icufistas
aceitaron la organizacién y programacion de este tipo de eventos: los jévenes
estudiantes y actores del IFT visitaban a menudo las escuelas e instituciones
para hacer representaciones o iniciar grupos teatrales.

El domingo 30 de septiembre de 1945, por ejemplo, el I. L. Peretz festejo
la

“‘inauguracién de nuestro nuevo Salén de Actos, Sala de Lectura y

Biblioteca, con el siguiente PROGRAMA:

Primera Parte: 10 horas: Numero a cargo de los alumnos de nuestra

escuela.

10.30 “: Inauguracion oficial del salon de actos, vermouth y
almuerzo colectivo

Segunda Parte: 15.30 “; Ejercicios gimnasticos (grupo cadete)

16.30 “ Basket-ball, entrega de los premios del
campeonato interno

18 “: Conferencia a cargo del escritor P. KATZ

19.30 “ Concierto a cargo de la cantante folklorica NINA
SIBIRZEVA

20.30 “: BAILE
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Anulen todos vuestros compromisos para la fecha jEs una cita de

honor!”®”

Con similar tono imperativo lanza el “Hogar Cultural y Escuela Israelita |.
L Peretz, de Lynch-Devoto-San Martin”, una campafa para ganar nuevos
socios, en la que se solicita la colaboracion de todos los amigos de la
institucién. De la misma forma se publicitan los nuevos cursos nocturnos de
idish, donde “mediante el sacrificio de varias horas semanales, pueden los
jévenes convertirse en hombres practicos para la vida futura, en vez de
malgastar dichas horas en diversiones inutiles”’*. El crecimiento del Hogar
Cultural de Villa Lynch es indudable: tenia su propio jardin de infantes, en 1949
estrend edificio propio, y para 1952 contaba ya con 400 alumnos, una pileta
olimpica de natacion, Zumerland, una colonia de vacaciones (que funcionaba
para todo el ICUF), y un Mitlshul, escuela complementaria secundaria. El shule
Zhitlovsky, a fines de la década del 40, estaba -contando jardin de infantes-
alrededor de los 500 alumnos’®.

La basqueda de un mejoramiento edilicio de las escuelas, mas alla del
hecho de que al ser mas atractivas atraian mas alumnos, tuvo también una
causa externa: la Comisién Nacional de Educacion (CNE), endurecié su
postura hacia las escuelas complementarias a principios de la década del 40,
exigiéndoles mejoras edilicias y sanitarias a fin de autorizar su funcionamiento.
Asimismo, la tendencia nacionalista que primaba en el ministerio publico llevé a
la CNE a obligar a las escuelas “extranjeras” a ensefar la materia “temas
patrios”, para lo que era necesario un maestro nacional diplomado. Debian
reunir estas mismas condiciones los directores de las escuelas’®.

Por otro lado, el crecimiento de la red escolar judia en todo su espectro

ideoldgico, aunque con sobresalientes éxitos de los grupos laicos (comunistas,

3 Panfleto del “Centro Cultural y Escuela Laica Israelita “I. L. Peretz"".

™ | lamado a todos los jévenes judios asociados al Club “I. L. Peretz”, sif.

> Esta cifra es un valor aproximado en base a entrevistas a Sara Schwarz, ex
directora de la escuela, Reisl Starker, docente, y a cifras aproximadas en los anuarios
y en Efraim Zadoff, Historia de la educacion...

8 Efraim Zadoff, Historia de la educacion...
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bundistas, poaleisionistas’’), puede también basarse en la sensacion de
hostilidad y persecucion que vivia la colectividad, tanto a partir de la guerra en
Europa como del ascenso al poder de grupos catdlicos nacionalistas, que
ligaban la identidad nacional a la fe cristiana. La Segunda Guerra cambi6
también la postura de los progresive con respecto a su lugar en la colectividad,

como se vera mas adelante.

La estrategia cultural e identitaria de los progresive, a partir de la
creacion del ICUF, constituyd un cambio notable, si bien los primeros trazos del
mismo pueden verse preanunciados en el discurso cultural-educativo del
periodo anterior. Esta nueva concepcion del judaismo laico progresista se
caracteriz6 por una aceptacion y reivindicacion de la argentinidad, a la que se
identifica con valores especificos, y a la definicion de una cultura judeo-
argentina, fruto de la fusién de la tradicién europea judia y la cultura y vida
social del pais receptor. Elie Shmerkovich, educador progresista, miembro del
gremio de docentes judios (Lerer Organizatzie), definié la orientacion de las
escuelas del ICUF como progresista-judia y progresista-argentina. Esto
significaba, por un lado, “educar a los niflos de modo tal que [...] estén en
contacto con la vida del pueblo judio, conozcan su historia y crezcan con una
conciencia nacionall...]". Por otro lado, instalar la idea de que los nifios eran
parte del pueblo argentino, y que la tradicion democratica argentina era ajena a
la reaccion, el fascismo y el antisemitismo’®.

Los progresive, al definir su identidad judeo-argentina, deciden ligarse
con miembros particulares de los panteones culturales, tanto entre los proceres
argentinos como entre los héroes y hombres de cultura de la tradicidn judia:

“con esto [la educacion judia] no le quitaremos [al nifio judio argentino]

nada de su calidad de argentinos; todo lo contrario, pensamos que

" Una nota de 1946 del periddico “Di Idishe Velt’, de la Federacién Sionista, mostraba
su preocupacion ante el avance de las escuelas lacas, que sus “bellos y amplios
edificios [...] atraian a los alumnos de las escuelas nacionales y tradicionalistas, que
estaban en retroceso”. En Efraim Zadoff, Historia de la Educacion..., p. 302.

78 Citado en Efraim Zadoff, Historia de la educacién..., pp. 276-7, sin referencia sobre

la fuente. Las cursivas son del autor (A.S.).
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conociendo la historia y la cultura judia servira mejor a la patria que
forjaron San Martin, Moreno, Sarmiento y otros grandes”’®.

“Julio es el mes de la Independencia Argentina. Julio a igual que Mayo
se cubre en el calendario de nuestro pais con los colores de [la] Patria.
Con mas luminosidad este afio, porque es el afio del centenario de la
muerte del procer que mas ha hecho para cristalizar en realidades las
aspiraciones de libertad e independencia del pueblo argentino: el general
San Martin. [...] En este mes de la Independencia, la colectividad judia
afirma su argentinidad, su intima e indivisible vinculacién con el pais
donde vive, crea y se perpetla, y afirma su identificacién con los ideales
de libertad y democracia que conforman la tradicién de la Patria y la

tradicion milenaria del pueblo judio”®.

Sarmiento es reivindicado por los progresive por su activismo escolar;
San Martin, por su participacion en la lucha por la liberacién nacional; Moreno,
por sus ideas radicales. Esta reivindicacion patriética de la Argentina, que
dedica la primera pagina del anuario de 1950 de la escuela Peretz al general
San Martin, se encuentra a una considerable distancia de las composiciones de
alumnos de los arbeter shuln sobre la independencia argentina.

Por el lado judio, las instituciones afines al ICUF reivindican

“el sentido heroico de nuestra historia, el contenido de sublime sacrificio

del heroismo judio. Desenvolvemos ante nuestros nifios el hilo histérico

que va de los Macabeos y los Bar Kochbas, de los Hirsh Leckert y los

Botvins, a los levantamientos en los ghettos, sin precedentes en la

historia, en lucha contra el peor enemigo de nuestro pueblo. Y de las

sublevaciones en los ghettos a las Hana Shenesh y a la lucha heroica de

las masas judias en Israel por la liberacion nacional y el establecimiento

del Estado judio”®'.

7 Boletin IX Aniversario del Hogar Cultural y Escuela Laica Israelita “I. L. Peretz”, Villa
Lynch, 1949, p. 2.

8 “El mes de Julio y San Martin”, Boletin X aniversario del Hogar Cultural y Escuela
Judia Laica I. L. Peretz, Villa Lynch, 1950, s/n.

8 Wolf Raizman, “Diez afios de vida del Hogar Cultural “I.L. Peretz™, en Boletin X
Aniversario de la Escuela y Hogar Cultural “I.L. Peretz”, Villa Lynch, 1950, p. 4.
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Bar Kochba fue el lider de la insurreccion judia de los Macabeos para
liberarse de la dominacién romana, gesta inmortalizada por Howard Fast en
“‘Mis gloriosos hermanos”. Hirsh Leckert se convirtid6 en héroe en el
levantamiento del gueto de Vilna, y Naftali Botwin fue el nombre de la
compafia judia de las Brigadas Internacionales en la Guerra Civil Espafiola,
puesto en honor de un comunista judio condenado a muerte por asesinar a un
delator. El tema de Israel sera retomado en un apartado posterior.

Una muestra simbdlica de esta operacion puede verse en el mural que
adorna el Teatro IFT, inaugurado en 1955. Se trata de una version en clave
cultural de esta misma reconfiguracion identitaria. La revista por el 50°
aniversario del teatro asi lo describe (para una copia del mural, ver el anexo):

“En la pintura mural se ha desarrollado, en forma sintética, la historia de

los teatros argentino y judio, con alguna referencia a creaciones de otros

géneros literarios de fuerte influencia teatral. Dividida en dos grupos,
partese de las respectivas leyendas nacionales hasta llegar a nuestros
dias en los cuales es mas clara la comunidad de propdsitos por ser mas
universales las ideas. Estos dos sectores estdn unidos por el grupo
central en el cual se evoca a los mas significativos creadores
contemporaneos de las dos literaturas. Para la nacional, tbmase como
punto de partida a SIRIPO, el aborigen en lucha contra el conquistador
blanco, tragedia roméantica que responde al teatro espafiol de su época,

y lo siguen los primeros protagonistas autoctonos: SANTOS VEGA,

MARTIN FIERRO, el VIEJO VIZCACHA, JUAN MOREIRA vy la sufrida

companfera LA CHINA, nébmadas de la pampa, que darian origen a un

teatro trashumante y balbuciente, el circo de los PODESTA,
representado por PEPINO EL 88, del que naceria la escena nacional. La
estabilidad social se corresponde con un teatro sedentario, y, a aquellos
personajes suceden los representantes de generaciones mas
progresistas como los inmigrantes que vinieron a colonizar el pais, LA

GRINGA, y MARCOS SEVERI que esclarece a sus companeros de

lucha como representante de la nueva fuerza que irrumpe en la escena

politica del pais (el proletariado).
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"En el centro del mural tenemos el grupo formado por JOSE
HERNANDEZ, FLORENCIO SANCHEZ, ROBERTO J. PAYRO,
ALBERTO GERCHUNOFF y ABRAHAM GOLDFADEN, padre del teatro
judio, I.L. PERETZ y SCHOLEN (sic) ALEIJEM. Vienen luego las
criaturas de los poetas judios: las tres costureras del fuerte drama social
de PERETZ, la figura simbdlica del guerrillero de la resistencia del gueto
de Varsovia, y MENDELE MOIJER SFORIN con su caballo y carreta,
vendedor de libros que escribe; TOBIAS el lechero, que equivale a
nuestro Juan Pueblo y el niio MATIAS sobre su ternero, otro de sus
personajes. El fantasioso vendedor ambulante HOTZMAJ de ALEIJEM vy
por ultimo el grupo que componen el patriarca, conservador de las viejas
tradiciones, el joven iconoclasta y la madre encarnacion de la raza

judia.”

En esta representacion puede verse con claridad la caracterizacion de
“lo argentino” y “lo judio”, con la que pretenden ligarse los progresive, asi como
la unién de ambas en la mitad del mural -sin separacion alguna- deja entrever
que entre ambas se lleva a cabo una fusiébn que da origen a la cultura
judeoargentina.

Vale la pena tomar nota de los personajes y autores a los que se
menciona, ya que el sesgo al elegirlos (sobre todo al declararlos
representantes de lo argentino y lo judio) permite vislumbrar la operacién
identitaria llevada a cabo por los progresistas, mas alla de que ésta se limite al
campo del teatro y las letras.

Siripo fue jefe indigena que, segln la leyenda, atacé a traicién un fuerte
espanol, matando a todos sus ocupantes, porque su hermano deseaba a una
colona, Lucia. La historia tradicional es una reivindicacién del amor cristiano,
donde Lucia muere quemada en la hoguera por fidelidad a su marido y amor a
Dios, y Siripo ocupa el lugar del barbaro. Pero el IFT rescata su heroismo en la
lucha -de todos modos, perdida- contra el conquistador, asi como el rebelde del
gueto de Varsovia enfrenta al poderio aleman sabiendo que la victoria es

imposible.
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Luego, los principales simbolos de la literatura méas “criolla” Martin
Fierro y Juan Moreira, seguidos de los protagonistas “mas progresistas” de una
etapa posterior de la evolucion nacional: los inmigrantes, y con ellos el
advenimiento del “proletariado”. Del otro lado, los personajes de las obras
judias; todos ellos de corte plebeyo y popular, y cerrando el grupo una familia
judia donde lo tradicional y conservador es el pasado (el padre), y el hijo, el
heredero, es “el joven iconoclasta”, el duefio del futuro judio. El simbolismo es
claro.

Junto a los grandes del teatro local (José Hernandez, Florencio
Sanchez, Roberto Payrd), los maestros del teatro social judio moderno
(Abraham Goldfaden, I.L. Peretz y Sholem Aleijem). Uniéndolos, ubicado en el
medio, Alberto Gerchunoff, primer gran escritor judeoargentino, autor -poco
cauto seria llamarlo coincidencia- de la obra “Los gauchos judios”, verdadera
fusion de las culturas que ocupan el mural.

Esta operacidon les permite redefinir ambos conceptos (argentinidad y
judeidad) e intentar una operacioén que logre unirlos a su identidad progresista
filocomunista: esta se hacia visible en ciertos valores tipicos, asi como en la
certeza de que la solucién del problema judio y su verdadera emancipacion se
daria so6lo con la emancipacién de todos los pueblos, emancipacion nacional y
social. Es decir, en el socialismo. Al respecto, puede leerse en el anuario de
1950 de la escuela Peretz un notable interés en no dejar dudas sobre esta
postura, lo que posiblemente sea un intento de diferenciacién con el sionismo:

“El Hogar Cultural I. L. Peretz nuclea a todo el yishuv judio de Villa

Lynch. Con la responsabilidad de hombres de pueblo judios

comprendimos que la actividad cultural significa, antes que nada, educar

y preparar masas judias cultural y nacionalmente conscientes como

condicion previa para su participacion en la lucha general de la

humanidad por un mundo mejor.

"[...] debemos exponer con absoluta claridad todas las verdades

histéricas registradas en la vida de nuestro pueblo, prestando particular

atencion al ultimo siglo de historia judia en vinculacién con la lucha de
liberacion librada por todos los pueblos de la tierra, y con la participacion

de las masas populares judias en esa lucha nacional y social.

45

QW]
(=)
(]

ol



"No debemos negar y ni siquiera pretender disminuir la significacion de
la influencia ejercida sobre las masas judias primero por la lucha de
liberacion librada durante la revolucidon francesa, que derrib6d los
murallones medievales de los ghettos, y mas tarde, la participacion de
las masas judias en la lucha de los pueblos oprimidos en la Rusia zarista
hasta el logro de la liberacion total, en lo social y nacional.

"[...] La escuela judia laica tiene como tarea fundamental la de educar a
las masas judias en este espiritu, en la concepcién de que todos los
pueblos so6lo podran gozar de una vida nacional libre e independiente en
un mundo liberado y democrético. Por ello es necesario que la solucion
de los problemas de nuestro pueblo también se oriente y se apoye en los
pueblos que han inscripto en sus banderas esta consigna: asegurar una

vida libre para todos los pueblos de la tierra”®.

El modelo socialista soviético es visto como la solucion definitiva para los
judios asi como para la humanidad. Una supuesta escuela judia en la Polonia
comunista -nunca nombrada, para que “las demas no se sientan resentidas”*-
es descrita con tonos poco menos que idilicos:

“La escuela que lleva el nombre de un clasico judio funciona en un

hermoso edificio palaciego de tres pisos en el centro de la ciudad. Una

baja palizada de ladrillos construida al estilo sefiorial rodea el extenso
patio escolar. [...] La entrada a la escuela: soberbia, imponente.

"En el piso superior: una sala de concierto con un escenario bellamente

decorado; la consigna mas reciente que se lee en las paredes tiene

relacion con el 8 de marzo, el dia internacional de la mujer... En el
mismo piso funcionan los talleres escolares: para mecanicos,

carpinteros, sastres. En el segundo y primer piso: corredores amplios y

luminosos, doce aulas confortables [...].

"Sobre las paredes de las aulas: retratos de los dirigentes del gobierno y

del Partido, fotografias de héroes del trabajo, el ultimo diario escolar. [...]

8 Wolf Raizman, “Diez afios de vida del Hogar Cultural ‘. L. Peretz”, en Anuario del
Hogar Cultura y Escuela Judia Laica ‘1. L. Peretz”, Villa Lynch, 1950, pp. 3-5.
8 °S. Jazan, “Una escuela judia en Baja Silesia”, en Anuario dl Centro Cultural y
Escuela Laica Israelita “I. L. Peretz”, Villa Lynch, 1949, p. 5.
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En la planta baja funciona, entre otros, un club de scouts, un comedor
para huérfanos y para alumnos de padres enfermos con muchos hijos. Y

después: flores..., flores..., flores por doquier [...]**".

Con este nuevo posicionamiento, el sector progresista obtiene una
distinta critica para con el “otro”, tanto dentro de la colectividad, como en la
sociedad general. Esto se acrecienta, como se vera mas adelante, a partir del
establecimiento del Estado de Israel.

El acercamiento hacia el sector tradicional del judaismo, y el cambio de
cardtula de las escuelas, fue también un reaseguro de continuidad de las
mismas. El clima politico de severo nacionalismo, intolerante hacia el
comunismo, se hizo notar. La policia del régimen peronista no disminuyé la
represion a los comunistas que inaugurd el gobierno de Uriburu, cuyas
publicaciones pasaron a repartirse a través de redes clandestinas de “mano en
mano”. La avanzada nacionalista llegé incluso a exigir una autorizacion oficial
para todo acto publico en idish y prohibir -por un dia- las publicaciones en ese
idioma (el correo empezd a demandar, durante el peronismo, una editorial en
castellano a fin de repartir revistas en otros idiomas). El teatro IFT, de hecho,
no pudo abrir las puertas de su sala propia hasta 1955, cuando las nuevas
autoridades dejaron de denegarle permiso al teatro por tener un arbol en la
entrada (la burocracia peronista prohibia, a su vez, derribar el arbol por ser éste
propiedad del gobierno).

También Las escuelas del ICUF, “extranjeras”, laicas y progresistas, se
hallaban bajo sospecha. “Jacobito” era un policia judio, petiso, gordo y
sonriente, con dos pistolas en el cinto. Era regularmente enviado a todo acto
publico en las escuelas de los progresive. Las escuelas, a su vez, destinaban
una pequefia cifra mensual para engordar los bolsillos del vigilante. Asi se
ganaron, sino su lealtad, al menos su dependencia econémica: en una ocasion,
un alumno del Zhitlovsky anoté los contenidos de una charla “maximalista” en
su cuaderno, que por un descuido paso la inspeccion de cuadernos hecha por

la direccion. Este cuaderno -al parecer, a través de alguien en las escuelas de

8 3. Jazan, “Una escuela judia...”, pp. 5-6. El testimonio continGia con la supervisién y
los comentarios amistosos del representante del ministerio de Educacion, “nuestro
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TZVISHO, de Poalei Zion Linke- fue enviado a la Seccién Especial, donde -al
ver que estaba en idish- se lo derivé a Jacobito. Este guardé el cuaderno y lo

entrego a la direccion del Zhitlovsky, con una admonicion®®.

La Segunda Guerra Mundial y el fin del judaismo en Europa Oriental

La Segunda Guerra Mundial repercutié con fuerza en la colectividad
judia argentina. El gran hogar de la cultura judeoeuropea y el origen de los
judios ashkenazi argentinos (inmigrantes o nativos de primera y segunda
generacion), Europa Oriental, fue barrido -bajo el fuego de artilleria y de los
hornos de los campos de exterminio- de presencia e influencia judia. El
sentimiento de pérdida acompaid el descubrimiento de verse como el
receptaculo de esa cultura aniquilada: tanto los sionistas como los comunistas
se sintieron exigidos por el deber de mantener la cultura de la que se sentian
unicos herederos (cultura de la que, por supuesto, cada grupo tomé distintos
elementos). En el caso de los comunistas, la Segunda Guerra los llevo a
cuestionarse su postura de permanecer separados de las instituciones
tradicionales; la comunidad, asimismo, dej6 atras parte de su rechazo a los
comunistas y entreabrio las puertas de las instituciones centrales.

Comenz6 entonces la batalla por el control de las instituciones de la
colectividad. El ICUF entraria a la DAIA en 1947 y aun antes, a partir de 1944,
comenz6 a presentarse a las elecciones de la ex Jevra Kedusha, la AMIA.
David Bitman, militante de los progresive y afin al PCA, sostiene que la
estrategia de entrismo fue tomada por la “Comisidn lIsraelita del Partido

»86

[Comunista]”™, en referencia a “La Seccion”. En 1941, cuando la Jevra

Kedusha se transform6 en la AMIA, hubo una modificacién en el estatuto del
Vaad Hajinuj (el consejo escolar dependiente de la AMIA), que dejé -en su
primer articulo- de “[...] difundir y mejorar la educacion nacional y tradicional en

la ciudad de Buenos Aires y sus alrededores [...]" (segun el estatuto de 1939)

compafiero, un miembro del partido unificado”.
8 Entrevistas a Mauricio Nikosky y Gregorio Lerner. Jacobito y su extrafia funcion de
“doble agente” aparece en otros testimonios de progresistas, quienes, a pesar de
depender de él, no le tenian gran aprecio: su sobrenombre -a sus espaldas, por
supuesto- era “a feisl drek”, un barril de mierda.
8 Entrevista a David Bitman, en el Centro Mark Turkow, AMIA.
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para “[...] difundir y mejorar la educacién judia en la ciudad de Buenos Aires
[...]"®". El nuevo estatuto, en su articulo 3°, establecia:
‘El VH se basard en un programa minimo para realizar todas sus
actividades pedagodgicas y organizativas, en todas las escuelas y
Talmudei Tora®® anexados. El VH tomard en cuenta las diversas
ideologias de las escuelas existentes, a condicion de que éstas no se
opongan al respeto de la tradicion judia: el descanso sabatico y la

celebracion de las fiestas histérica y tradicionales”®.

Estas modificaciones al estatuto, que admitian a todo el espectro
ideolégico como parte de la educacién judia, facilitaron el acceso al Vaad
Hajinuj de las principales escuelas del ICUF - Zhitlovsky en 1944 e I|.L. Peretz
de Villa Lynch un afio mas tarde-. En esto debe leerse no so6lo la competencia
de los comunistas con los sionistas por el control de las instituciones, sino
también la necesidad de las escuelas progresista de recibir el subsidio escolar
de este organismo. Para esto, las instituciones debieron hacer concesiones: en
cuanto al idish, pasaron a respetar la escritura de los hebraismos en su idioma
original; se abandonaron las clases los sdbados y los dias de fiesta religiosa y
se introdujo su explicacion en la curricula; se admitieron maestros entrenados
en el seminario del Vaad Hajinuj; se comenzd a ensefar hebreo como idioma
secundario en cursos avanzados; Israel pas6 a ser un tema de la curricula.

A pesar de estas concesiones, los sectores menos afines al comunismo
emitieron serias quejas, basados en los informes de los inspectores, acerca de
supuestas estrategias de las escuelas progresistas para esquivar estos
compromisos. Al parecer, en las escuelas del ICUF, si bien se adoptd el uso de
hebraismos, se siguié utilizando la escritura en fonética de los términos
hebreos entre paréntesis. Los dias sabados, si bien no habia clases, tenia
lugar el kinder club, club infantii que se dedicaba a las actividades
extraescolares pero era dirigido por los mismos docentes y lideres de las
instituciones progresistas. Del mismo modo, los feriados se ensefaban desde

una perspectiva laica, asi como lo poco que se veia de la biblia eran los

8 Efraim Zadoff, Historia de la educacién..., pp. 241y 245.
8 En cursivas en el texto fuente.
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contenidos sociales de algunos libros de los profetas. Sobre este punto, Tzalel
Blitz, dirigente del ICUF y director de la escuela de Villa Lynch, confirma en un
texto su postura laica. En un texto del mensuario “ICUF”, invierte la acusacion y
sostiene que el contenido original de las festividades es progresista y secular, y
que el caracter religioso de las festividades judias se debidé a una alteracion
posterior por parte de las “fuerzas reaccionarias” de la religion organizada
(ligada al sionismo al utilizar el adjetivo nacional para referirse al Dios judio). Es
dudoso, sin embargo, que el texto intente justificar la inclusion obligatoria de la
celebracion de las fiestas -exigencia para recibir el subsidio del Vaad Hajinuj-
ya que el texto fue escrito luego del alejamiento de los progresive de las
instituciones centrales:
“La religién judia adjudico todos los actos al Dios nacional y despojo a
las masas judias de sus fiestas populares. Durante la Edad Media,
convirtié la vida judia en clerical. Pero no se debe aceptar tal despojo.
Asi como se cede la historia judia a los judios reaccionarios, asi
tampoco hay que cederles las fiestas judias. Nosotros nos referimos a
ellas desde una posicion critica, y tratamos de descubrir en estas
festividades la infiltracidn religiosa. [...] Reencontramos en estas fiestas
la alegria de la naturaleza, los componentes de la justicia social y los
ideales de la liberacidn nacional y descubrimos la armonia natural entre
la tradicion progresista que reside en ellas y nuestro avance en el
presente. [...] Nosotros somos los herederos y los continuadores de todo
lo sublime, lo popular y lo progresista en la historia judia y en las fiestas
judias, y es nuestro deber transmitir esta herencia a la joven generacion

que estudia en nuestras escuelas”®.

Adicionalmente, si bien el ICUF debié admitir a maestros de diversas
ideologias, su Shulrat (Consejo Escolar) se asegur6 que las creencias de estos

maestros no estorbaran con su funciéon educativa, y el personal afin y los

8 Efraim Zadoff, Historia de la educacién..., pp. 245-6.

% Tzalel Blitz, “Tradizionele iomtoivim un di idish-veltleje shul”, en el boletin del Centro
Cultural y Escuela lIsraelita “I. L. Peretz”, Villa Lynch, sep. 1954, pp. 59-75. Las
cursivas son mias (A.S.).
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activistas se encargaron de controlar y revisar los cuadernos de los alumnos o
incluso supervisar las clases.

Los docentes alineados con el ICUF eran a su vez los encargados de
ensefiar Esclarecimiento ideoldégico e Historia (desde una perspectiva
materialista dialéctica), las materias que mantenian el adoctrinamiento
comunista. Estas clases eran de caracter estrictamente oral, y los profesores
tenian prohibido y debian prohibir a los alumnos tomar apuntes. La experiencia
de las clausuras del Arbshulorg y las escuelas de la Farband habian hecho
mella y se habia aprendido la leccion.

Por otro lado, la representacion dentro del Vaad Hajinuj siguié siendo por
escuela y no por numero de alumnos, por lo que ni la izquierda en general ni el
comunismo en particular pudieron aumentar su representacion y poder de
decision de forma ostensible. En AMIA, no obstante, los comunistas hicieron
sentir su presencia; en parte, gracias a su creciente cantidad de activistas y
simpatizantes. Pero también, y quizas principalmente, debido a la organizacion
centralizada y verticalista (basada en el control de los activistas por parte de la
troika ejecutiva) y a la disciplina partidaria, que disminuia en gran medida el
ausentismo de los comunistas a la hora de votar. Asi, en 1946 los comunistas
lograron colocar 2 activistas suyos en la comisién directiva®. El sistema
electoral en la AMIA, por desgracia, era anticuado®?: se basaba en la cantidad
de votantes que cada grupo lograba movilizar, y no contaba con voto secreto.
Se dificulta mucho, entonces, sacar conclusiones definitivas sobre la cantidad
de simpatizantes de cada faccion.

Para aunar fuerzas, las organizaciones educativas laicas (TZVISHO -las
escuelas Sholem Aleijem de Poalei Tzion-, el Gueselshaft far Idishn Veltleje
Shuln -bundista-, las escuelas del ICUF y la escuela Zalman Reisen de
Avellaneda -en ese momento, bajo control de activistas del ICUF-) formaron en
1946 el Comité de coordinacion de las escuelas laicas en la Republica
Argentina. La nueva asociacion se propuso cuatro metas comunes a sus

socios: editar libros de texto y un periddico; capacitar maestros idishistas;

91 Agradezco a Yaacov Rubel por confirmarme este dato.
92 El cambio a un sistema electoral representativo con voto secreto se hizo en 1955,
luego de la expulsion de los progresive de la AMIA, por lo que su analisis excede los

limites de este trabajo.
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oponerse conjuntamente a la tendencia “clerical” del Vaad Hajinuj; desarrollar
actividades en el interior®™. Ninguno de estos objetivos fue alcanzado, vy el
trabajo conjunto fue poco mas que una aspiracion. La unica excepcion fue, al
parecer, en el campo editorial: en 1948, el Comité editd al menos cuatro series
de libros en formato escolar, sobre temas como la vida y la lucha en los guetos
y las experiencias socialistas agrarias de los kibutzim en Israel®.

La creacion del Estado de Israel: punta de lanza del sionismo

El nacimiento del Estado de Israel fue posible gracias a la simpatia
universal que el exterminio nazi gener6 para con el pueblo judio. Tanto es asi
que los dos bloques antitéticos en proceso de solidificacion, el capitalista y el
soviético, apoyaron en 1947 la particion de Palestina y la creacién de un
Estado judio. En consonancia con el clima mundial y -como siempre- con la
posicion de Moscu, los progresistas se unieron a la celebraciéon, e incluso
participaron activamente de la Campafa Unida en apoyo a Israel, en ocasion
de su Guerra de Independencia.

Pero el trabajo conjunto durd poco. Al parecer, los representantes de los
progresive en la Campafa no tenian conocimiento del destino de los fondos
acumulados, y no obtuvieron respuestas en sus reclamos sobre esta incognita.
La postura opuesta sostiene que el alejamiento del ICUF se dio a partir del
rechazo de los representantes de los progresive a la exigencia de la Campana
Unida de que todos los directivos de instituciones comunitarias contribuyeran
de forma personal. Parece ser el caso que los mutuos recelos y desconfianzas
sabotearon la cooperacidén. Los grupos afines al ICUF lanzaron su propio
“Comité Pro-Campafa Popular de Ayuda a lIsrael”, con mesas para recibir
donaciones en 16 zonas del Gran Buenos Aires y en las sedes de dos
sindicatos (talleristas sastres, trabajadores y empleados). Se publicitaba como

“la Unica [campafa] en la Argentina que garantiza que lo reunido serd usado

% Anotaciones manuscritas de Meirn Laser, citadas en Efraim Zadoff, Historia de la
Educacion..., pp. 283-285.

% A. Sotykever, El gueto de Vilna, Buenos Aires, El comité de coordinacién de las
escuelas laicas en la Republica Argentina, 1948 y Eretz Israel, Buenos Aires, El comité
de coordinacion de las escuelas laicas en la RepuUblica Argentina, 1948. Estos
ejemplares, entre otras colecciones, duermen el suefio de los justos en repisas

polvorientas del ICUF.
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para ayuda constructiva, ayudar a invalidos y desmovilizados, proteccion y
defensa para el Estado de Israel”®. Los progresive contaban con la
propaganda positiva que les proporcioné el bloque comunista, que fue la
principal fuente de armas y pertrechos bélicos para la Guerra de
Independencia.

Durante el periodo en que la politica soviética estuvo proxima al joven
Estado de Israel, los progresive formaron parte del clima general de jabilo hacia
la conformacién del nuevo pais. Su posicionamiento circunstancial explica las
alabanzas a “la lucha heroica de las masas judias en Israel por la liberacién
nacional y el establecimiento del Estado judio”®.

El sionismo paso, a partir del establecimiento del Estado de Israel, de
ser un movimiento utdpico enraizado en una memoria biblica, a una realidad
tangible. Sus principales promotores no tardaron en aprovechar al maximo los
vientos favorables, y el propio Israel se constituy6 en un fuerte apoyo para este
sector ideoldgico del judaismo. Las escuelas sionistas, una vez proclamado el
hebreo como idioma nacional de Israel, intentaron reformar los programas de
sus escuelas con el fin Ultimo de volverlas exclusivamente hebraistas (proceso
que, hasta la década del 50, se vio en su mayor parte impedido por la posicién
de los padres, que querian que a los nifios se los siguiera instruyendo en el
idioma que ellos hablaban). Entre fines de 1946 y 1947, el Vaad Hajinuj impuso
a todas las escuelas que se cantase el Hatikva en sus ceremonias y se
enarbolase la bandera azul y blanca (que pasaria a ser la bandera israeli). De
forma acorde, se incluyd un agregado al estatuto del Vaad Hajinu;:

“[...] De acuerdo a los principios pedagdgicos fundamentales que

inspiran la educaciéon del nifio judio como tal, es deber otorgarle los

simbolos necesarios para crear en su conciencia los conceptos
fundamentales de pertenencia al pueblo judio. Por ello, los simbolos
judios reconocidos universalmente, como la bandera judia y el himno
judio Hatikva, son algunos de los medios principales para desarrollar en

el nifo judio la relacidon adecuada y el amor por el pueblo judio, ya que

% Publicidad en ICUF, Buenos Aires, nimero doble 81-82, junio de 1949.
% Wolf Raizman, “Diez afios de vida del Hogar Cultural “I.L. Peretz””, en Boletin X

Aniversario de la Escuela y Hogar Cultural “I.L. Peretz”, Villa Lynch, 1950, p. 4.
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su carencia despertara en el tierno espiritu infantii un complejo de
inferioridad.

"Considerando los sucesos tragicos de la ultima guerra en Europa, y la
lucha heroica librada en estos dias por la poblacién judia en Eretz Israel,
hay que conectar al nifio judio con su pueblo, y despertar sus
aspiraciones por un futuro mejor para el pueblo judio.

"Por lo tanto, el VH decide que todas las escuelas deben prestar la
atencion que se merece a todo lo referente a Eretz Israel y utilizar al
Fondo Agrario Nacional (KKL) como elemento educativo nacional-judio
de primer orden.

"En todas las fiestas escolares y en todas las ceremonias publicas
relacionadas con la actividad escolar, hay que otorgar un lugar de
preferencia y de honor a la bandera judia y nifios y maestros entonaran

el himno judio Hatikva™’.

Las escuelas del ICUF y del Gueselshaft (bundistas)®® rechazaron esta
obligacion, aludiendo que tales simbolos correspondian a la ideologia sionista.
En verdad parece que el sector sionista, mayoria en el Vaad Hajinuj, intentd
imponer su propia concepcion de la identidad judia a los grupos no sionistas
(ya que los sionistas no necesitaban ser obligados a promover esta postura), al
ligar el acercamiento del nifio al pueblo judio a los simbolos nacionales que -
poco tiempo mas tarde- serian los del joven Estado. Se establece asi una
relacion entre los términos judaismo-sionismo-Israel.

El rechazo de la izquierda no sionista se basé en su aceptacion de Israel
tan s6lo como una nueva colectividad judia, al mismo nivel jerarquico y con
idéntica importancia que las comunidades organizadas de EE.UU, Argentina o
Birobidjan (esta ultima s6lo en el caso del ICUF). Adicionalmente, el ICUF

sostuvo que la patria de los nifios judios era la Argentina, y no Israel. Esta

" De las actas del Vaad Hajinuj, citado en Efraim Zadoff, Historia de la educacién..., p.
286.

% La escuela “I. L. Peretz’ del Gueselshaft, una vez creado el Estado de Israel, fue
cediendo en sus posiciones antisionistas, admiti6 el Hatikva, celebré el Dia de la
Independencia de Israel y comenzd a ensefar hebreo. Ver Efraim Zadoff, Historia de

la educacion..., pp. 402-5.
54



concepcion coincidia con los limites (en todo caso, difusos) que el ICUF
pretendia instaurar para la identidad judia de origen progresista.

Las escuelas del ICUF desconocieron estas modificaciones estatuarias,
y continu6 celebrando sus actos publicos como antaio. ElI 30 de octubre de
1946, el Zhitlovsky inauguraba su edificio propio. Como recuerda Reisl Starker,
“era a dos cuadras de distancia [de la anterior sede de la escuela], y pasamos
de uno al otro toda la escuela, todos los chicos, todas las comisiones,
marchando por las calles, con banderas argentinas y cantando. Lo haciamos
naturalmente, pero qué peso tenia todo eso. Todavia era todo idish, no habia
otra cosa que idish. Iba una bandera argentina adelante y otra cerrando la
caminata al nuevo edificio”®*.

La ausencia del Hatikva y de banderas israelies en un acto publico de
esta importancia -al que asistieron representantes de escuelas no progresistas-
demuestra no solo la renuencia del ICUF a ceder en esta cuestion, sino
también la actitud de laissez faire adoptada por las instituciones centrales. La
cantidad de votantes y simpatizantes del ICUF, asi como su participacion en la
campafia de ayuda a lIsrael pueden explicar la impunidad con la que los
progresive decidieron no hacer lugar a la imposicion sionista. De hecho, hacia
1952 la fuerza del ICUF se hacia sentir aun en el Vaad Hajinuj, al que estaban
incorporadas ya cinco escuelas afines a los progresive'®.

También cabe considerar a la modificacion del estatuto como una simple
cuestion simbdlica, y que sus gestores no hayan intentado forzar su aplicacion.
En todo caso, hubo voluntad politica de ambos lados (al menos, mientras durd
la postura de los progresive de ayudar a Israel) para no llevar la situaciéon a un
quiebre.

La negativa del Vaad Hajinuj a castigar a las escuelas progresistas
continué a pesar del abandono del ICUF de la Campafa Unida. Los
incumplimientos al reglamento del Vaad Hajinuj incluian la designacion de
maestros no reconocidos por la organizacion de docentes y la eleccidn de
directores sin antecedentes en el campo pedagdgico-educativo (como Tzalel

Blitz, que era intelectual, escritor e ingeniero agrénomo). El ICUF y sus

% Entrevista a Reisl Starker, marzo, 2005. Las cursivas son mias (A.S.).
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escuelas siguieron utilizando en sus actos Unicamente la bandera argentina, y
entonaban tanto el Himno Nacional Argentino como el Partisaner Lid (Cancidn
de los Partisanos), tema compuesto y cantado por la resistencia judia en el
levantamiento del gueto de Varsovia, que los progresive adoptaron como himno
propio -instalandolo como contrahimno en oposicion al Hatikva-. La mitica del
heroismo judio en la guerra fue el hecho simbdlico al que los progresive
decidieron alinearse, posiblemente ante la necesidad de responder a la fuerza
que los sionistas encontraban en la creacidbn del Estado de Israel. Su
interpretacion del levantamiento del gueto, no obstante, fue criticada por el
resto de la colectividad, que los acusaba de tergiversar los hechos y reconocer
tan soélo la participacion y el liderazgo de los comunistas, negando asi la
contribuciéon de los lideres y hombres del resto de la izquierda y el sionismo.
Esta nueva oposicién simbdlica cobré fuerzas a partir del alejamiento de Israel
del bloque soviético y su eventual alineacion con los Estados Unidos.

La nueva postura identitaria progresista les permitié criticar al sionismo
por una supuesta “dualidad identitaria”, por sostener que los judios son
argentinos pero que su centro espiritual esta en Israel. Esto no sélo seria un
imposible, una retérica falaz, sino que, para peor de males, llevaria agua al
molino de los “judéfovos criollos”, que pone en tela de juicio la verdadera
lealtad nacional de los judios. La aceptacion del ideal asimilatorio (con el viraje
hacia la sociedad general lanzado en la década del 50) a partir de la derrota y
el aislamiento intracomunitario radicalizara tanto el posicionamiento como la
critica’™’. El rechazo al sionismo, por otra parte, siguié apelando a la creencia
que la soluciéon verdadera para los judios no era distinta a la solucién universal:
es decir, “un mundo de igualdad social [donde] podremos nosotros, los judios,
vivir con tranquilidad y felicidad como judios y como hombres”'%?. Pero también
el sionismo carg6 tintas y buscd imponer su propia concepcion de “lo judio”,
con el apoyo explicito del nuevo Estado. Al rechazar la simbologia sionista y el

significado que para estos cobraba Israel, los progresistas se hacian blanco de

1% Estas eran las escuelas I. L. Peretz de Villa Lynch, Jaim Zhitlovsky y Janus Korchak
de Capital, Zalman Reisen de Avellaneda y Manuel Belgrano de Ramos Mejia.

191 Ruben Sinay, “La colectividad judia y la cultura nacional”, en Autores varios, 50
arios del teatro IFT, Buenos Aires, 1982.

192 1osef Emma, “Fartzeijenunguen zu problemen fun dertziung”, en ICUF, marzo-abril

1949, pp. 27-7, citado en Efraim Zadoff, Historia de la educacion..., p. 407.
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criticas como asimilacionistas y, en Ultima medida, antijudios. El éxito de
cualquiera de estos dos posicionamientos en desacreditar a sus oponentes es
dificil de verificar, aunque dudosamente haya servido para otra cosa que
convencer a los ya convencidos.

Debe recalcarse que esta postura de los progresive no fue compartida
por el gobierno nacional. El presidente Perén, seguro de la supuesta influencia
masiva de los judios en Washington, se preocup6 por cultivar buenas
relaciones con Israel y la colectividad judia. El fracaso de la Organizacion
Israelita Argentina (OIA) -creada para intentar desplazar a la DAIA como
intermediaria entre la colectividad y el Estado- y la inconmovible desconfianza
que tanto ésta como el régimen despertaban en la poblacién judia no
desalentaron a Perdn, que dedicé numerosas palabras y gestos concretos
hacia Israel y el sionismo. La Argentina fue el primer pais de América Latina en
reconocer al joven Estado, asi como en promover relaciones comerciales. El
presidente argentino expresd su respeto por el patriotismo de los judios,
comparando la actitud de lealtad judia a Israel con la de los inmigrantes de
origen italiano a su propia tierra natal, y negando la futura acusacién -disparada
sobre todo a partir del caso Eichmann- del nacionalismo sobre la “doble lealtad”

judia'®.

1952: Expulsién comunitaria y ruptura interna

El crecimiento del sionismo a partir de la creacidén del Estado de Israel
no definio la lucha a su favor: el sector progresista crecia a buen ritmo, tanto en
las escuelas'® como en peso electoral. De hecho, la victoria sionista en las
elecciones generales de AMIA de 1952 sélo fue posible tras la creaciéon de un
frente Unico compuesto por todos los grupos sionistas, que incluia desde los
religiosos y la derecha de los revisionistas al sionismo-socialismo de Poalei
Tzion. Un evento externo, que repercuti6 en toda la colectividad judia

(argentina y mundial), daria a estos hechos un cariz particular.

193 Raanan Rein, Argentina, Israel..., pp. 107-8.
%4 En 1951, los activistas de la escuela de Villa Lynch consideraban sus instalaciones
deportivas insuficientes, y profundizaron la campafa para crear la pileta de nataciéon y
el gimnasio cubierto. Vale anadir que la escuela sionista de Villa Lynch, “Tel Aviv”, no
lograba atraer hacia si al alumnado de la “I. L. Peretz’. Ver Autores varios, Anuario del
Centro Cultural y Escuela Laica Israelita “I. L. Peretz”, Villa Lynch, 1951.
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En 1952, recorri6 el mundo la noticia de la creciente animadversiéon
contra los judios del estalinismo tardio. Los procesos de Praga y Bucarest,
tipicos juicios-teatrales, encontraron culpables de traicion y condenaron a
muerte a mas de 30 judios, tanto lideres comunistas como grandes
intelectuales y escritores judios soviéticos (muchos de ellos estalinistas). De la
misma manera, varios médicos judios fueron encarcelados en 1953 por
conspirar para envenenar a lideres comunistas, acusacidén con notables
reminiscencias a las acusaciones antijudias tipicas del medioevo (por fortuna,
la muerte de Stalin dej6 libres a los médicos). Se tejia asi la trama de una
supuesta conspiracion judia burguesa para traicionar a la URSS, que fue
complementada con medidas antijudias entre la poblacién general, estas
ultimas de menor trascendencia

La ejecucion de los intelectuales judios en la URSS desperté severas
turbulencias dentro de la colectividad y hacia dentro del sector progresista. El 4
de diciembre de 1952, la DAIA -reunida en asamblea general de
representantes- condend los actos de antisemitismo en Checoslovaquia, y su
comision directiva exigié que todas las instituciones asociadas adhirieran a esta
declaracion por escrito. Los representantes progresistas protestaron, negando
el derecho de la DAIA a intervenir con los asuntos internos de otro pais. La
contraofensiva de los progresistas continué en amplias notas en las
publicaciones afines, criticando la postura de la DAIA.

La coalicién de grupos sionistas supo aprovechar el clima politico para
sacar todo el rédito posible: sus publicaciones llamaban a los progresistas
“politishe tmeim” (impuros politicos), en una clara comparacion con los
tratantes de blancas, que fueron llamados con el término tmeim (impuros) en el
proceso que llevd a su exclusion de la comunidad. Un investigador que
dificilmente pueda ser calificado de afin al sector progresista escribié que “los
partidos sionistas estaban esperando una reaccion de este tipo por parte de los
progresistas, para alejarlos de las instituciones centrales y de las posiciones de

105"

poder que controlaban [...] ™. Siguiendo esta logica, el Vaad Hajinuj, a través

de la asamblea general de representantes de escuelas (donde los sionistas,
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tradicionalistas y religiosos eran mayoria), emiti6 el 18 de diciembre una
declaracion que todas las escuelas pertenecientes debian firmar para
permanecer en el consejo (es decir, si pretendian seguir recibiendo el subsidio
por parte de la AMIA). En ella se lee:
“[...] Las acusaciones del gobierno checoslovaco que presentan al
capitalismo judio como enemigo del pueblo checo, son acciones
antisemitas.
"El Vaad Hajinuj declara que la escuela judia debe educar a los nifios en
un espiritu judio-nacional y que no se debe enviar nifos judios a
escuelas que se identifican con los juicios de Praga. Sélo escuelas que

se identifican con la declaracion de la DAIA son aptas para educarlos”.

Esta declaracion, mas alla de la realidad del antisemitismo soviético del
estalinismo tardio, fue claramente construida para poner en jaque a los
progresive, cuya afinidad con la URSS era de conocimiento publico. Atrapados
entre la obligacion de renegar de su credo (dada la lealtad partidaria férrea
tipica del comunismo), y la renuncia a los beneficios econdmicos que les
brindaba el Vaad Hajinuj, el ICUF no lo dudé: rechazé las condiciones y desatd
la ruptura con el Vaad Hajinuj, la AMIA, y la DAIA, espada de Damocles que
pendia ya sobre su cabeza.

Hacia su publico simpatizante la postura varié entre la negacioén de los
asesinatos y su justificacion, segun la linea del Partido que apoyaba las
acusaciones de conspiracion. También en el interior del progresismo habia
mucha incomodidad y debate, al punto tal que Sansén Drukaroff, presidente del
ICUF, debié salir a la arena para tranquilizar a sus activistas, y aseguré que en
su reciente viaje a Moscu habia visto a varios de los escritores asesinados, y
que se encontraban bien, en sus hogares, y produciendo.

Pero ni siquiera esta intervencién logré tranquilizar a los militantes
progresistas. Aquellos cuya lealtad a la linea partidaria no fue Ilo
suficientemente fuerte abandonaron sus instituciones de origen y rompieron

con el ICUF; algunos llegaron a crear un movimiento progresista alternativo (y,

%5 Efraim Zadoff, Historia de la educacion..., p. 412. Es interesante afiadir que la
posicion de Zadoff muestra en el libro una postura claramente prosionista, por lo que
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por supuesto, lejano al PCA): Klorkait (claridad), de escasa repercusion. Los
progresive repudiaron a los que abandonaron sus filas, refiriéndose a ellos
como “los 13", en referencia al grupo homoénimo que fue colaboracionista de los
nazis y entregd a sus hermanos en el gueto de Varsovia'®. No obstante, eso
fue sobre todo en su fuero interno: hacia su publico, se mostraron reacios de
admitir la fractura, y no se encuentra mencién a ella en sus publicaciones. Aun
en la década del 80, la revista por el 50° aniversario del teatro IFT se limita a
recordar la escision de uno de sus directores histéricos, David Licht, y parte del
elenco, sin hacer mencion alguna a la razén de su alejamiento’”’.

Aun en instituciones enteras afines al ICUF, como la escuela “Zalman
Reisen”, de Avellaneda, que en la década del 40, gracias a un copamiento de
su comision directiva, se habia pasado al bando progresista, se hizo sentir la
turbulencia. El liderazgo icufista fue reemplazado por activistas que llevaron a
la escuela a abandonar su posicionamiento y unirse a la red ZVISHO, de Poalei
Tzion Linke'®.

En términos concretos, la expulsién -el “jerem”, anatema en espanol-
resulté en el aislamiento de los progresive de la sociedad general y sus
instituciones, que continuaron sin mas complicaciones hacia la
institucionalizacién del sionismo y la ligazén con Israel. El ICUF, de hecho,
reivindicd la separacién y la reforzd, haciendo alarde de su capacidad de
supervivencia y abandonando las concesiones que adoptd con su estrategia
entrista. Asi, sus escuelas abandonaron la -de todos modos escasa-
ensefianza del hebreo, volvieron a una escritura completamente fonética del
idish y retomaron las clases los dias sabados.

En un principio, de hecho, el declarado optimismo progresista tras la
expulsidon parece justificado. La asistencia a las escuelas progresistas, lejos de
verse reducida, se amplié (aunque esto es segun sus propios datos, ya que la
AMIA dejo6 de censar a estas escuelas), en el caso del Peretz de Villa Lynch, en
un 18% para 1953. Los activistas escolares apelaron a la solidaridad de las

esta afirmacion debe entenderse como carente de animosidad hacia ellos.

'8 \er entrevista a David Bitman, Centro Mark Turkow, AMIA

7 Samuel Achun, “Repasando la historia”, en Teatro IFT 50 aniversario, Buenos
Aires, 1982, p. 21.

198 Efraim Zadoff, Historia de la educacion...
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familias simpatizantes en numerosas campafias de recaudacion de fondos v,
alli donde lo habia, al movimiento cooperativo ligado a las fabricas de duefios
progresistas. El caso de Villa Lynch, de nuevo, es excepcionalmente exitoso:
las cooperativas de la zona (que fueron el nucleo del futuro banco Credicoop)
permitieron incluso la construccién -a pesar del corte abrupto del subsidio- de la
pileta olimpica y un gimnasio cubierto, que pasaron a usar tanto los clubes de
la zona como la Escuela de guardavidas de la Provincia de Buenos Aires.

El anuario de 1953 de la escuela |. L. Peretz se vanagloria de su
supervivencia en un tono epopéyico, con reminiscencias biblicas -o, incluso, de
Guerra Fria- sobre la lucha del Bien y el Mal:

“[...] Es sin embargo de un significado simbdlico el hecho que justamente

en su decimotercer aniversario, justamente a la edad de la tradicional

madurez judia, [nuestra institucidbn popular] ha obtenido junto con todas
las instituciones culturales judias en la Argentina, un gran triunfo sobre
las fuerzas del mal.

"Nuestro decimotercer aniversario coincidio con el afo del anatema,

cuando nuestra vida progresista ha sido atacada por un grupo de viles

confabuladores. Como cuadra a una filial de la reaccion mundial
instigadora de la guerra, empufiaron los hipdcritas usurpadores el arma
contra nuestras instituciones y escuelas.

"Los auto-entronizados dignatarios del “Vaad Hajinuj” declararon la

guerra material y moral (amoral) contra nuestro organismo escolar. Al

cortar las subvenciones nos imaginaron ahorcados, pero olvidaron que la
vivificante savia que muestra nuestra vida cultural no proviene de un
triste depdsito mortuorio, sino de la fecunda y humanitaria madre tierra.

El pueblo nos compensé magndnimamente por las misérrimas

subvenciones que nos fueron usurpadas por los meteretes comunales.

"La Central de difamacion ensayé también con métodos antijudios, con

carteles a lo Shtraijer, apartar a los nifios de nuestras escuelas, pero

jamas tuvieron nuestras escuelas tantos alumnos como precisamente

este afo del anatema. [...]
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"Recordemos siempre nuestro decimotercer aniversario: afno de la
condena a muerte por los usurpadores y afno de nuestro triunfo més

hermoso! %"

Esta postura dicotomica abunda en adjetivos y términos muy criticos
para con sus redefinidos enemigos, y llega incluso a una definicién excluyente
de “todas las instituciones culturales judias en la Argentina”, que deja afuera a
las no progresistas. Lejos esta el tono de esta nota del cariz conciliador que en
1950 rezaba:

“[...] Nuestra escuela esta adherida al Vaad Hajinuj, como lo estan todos

los otros tipos de escuelas judias. En esta oportunidad expresamos

nuestro reconocimiento a la Kehila de Buenos Aires por el apoyo que
presta a la ensefianza judia, por su asistencia a todas las escuelas

judias sin excepcion, cualesquiera sean sus tendencias [...]"'%".

Esta exaltacién de la ruptura se vio complementada con un movimiento
cultural anédlogo aunque de signo opuesto al que siguid la AMIA y las
instituciones allegadas al Vaad Hajinuj: alli donde estos ahondaron su giro
hacia el hebreo e lIsrael, los progresive se acercaron al castellano y a la
sociedad general. En 1952 vio la luz la revista “Aporte”, donde participaron
tanto participantes del movimiento progresista como intelectuales no judios -
aunque, claro, ideoldégicamente afines-; esta publicacion, destinada a la “calle
general’, era toda en castellano. Aun las publicaciones que originalmente
contaban tan solo con las paginas en castellano que requeria el Correo a fin de
repartir la revista entre los suscriptores, como “Di Idishe Froi’ (la mujer judia),
fueron cediendo mas espacio al castellano en detrimento del idish. También en
la década del 50 el ICUF cre6 su comision de actividades en castellano, y
varias materias en las escuelas, como filosofia (materialismo dialéctico) e

historia de las luchas sociales pasaron al idioma local. El teatro IFT, en 1957,

9% “El afio de la victoria”, en Anuario del Centro Cultural y Escuela Laica Israelita “I. L.

Peretz”, Villa Lynch, 1953.

"% Wolf Raizman, “Diez afios...”, p. 6.
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luego de “un proceso de discusidon”, estrend en 1956 “El diario de Ana Frank”,
su primera obra en castellano’'".

El cambio idiomético, de todos modos, no se debié tan s6lo a una
decision politica de los lideres del movimiento. El publico en idish era cada vez
mas reducido: el proceso asimilatorio determind que el idioma preponderante
en los hogares judios pasara a ser el castellano, y el ascenso social termin6
dispersando a la poblacion judia por fuera del formato de “gueto abierto”. Poca
duda cabe, no obstante, que la decisién de pasarse al castellano fue lanzada
desde el Partido. Diversos testimonios de militantes comentan sobre esto, y
sobre la orden del PCA -a través de un cambio en la direccién de “la Seccién”,
y mas tarde del ICUF- de llevar a cabo una gradual reduccion del sistema
escolar icufista. Muchos activistas, e inclusive los directores de varias escuelas,
se opusieron al desguace de sus instituciones y al cambio al castellano, pero la
voluntad del Partido terminé por imponerse' 2.

Cabe resaltar, asimismo, que el cambio idiomatico tiene también un
significado identitario. El autor de un boletin escolar de 1962, para referirse a
los alumnos de la escuela de Villa Lynch, no habla ya de “nifios judios”, ni
siquiera de “nifos judios argentinos”, sino que emplea el término “nifios
argentinos de padres judios”''®, diferenciando entre el ser judio y el ser
argentino.

" Samuel Achun, “Repasando...”, p. 22.
2 Ver testimonios de Gregorio Lerner (Centro Mark Turkow), en ese entonces director
de la escuela Berguelson, Sara Schwarz, directora del Zhitlovsky, y Mauricio “Moishe”
Nikosky, activista del ICUF y corrector de “Tribuna”.
"3 “Dj itzike rijtlinies fun der dertziung in undzer shul’, en anuario del Hogar Cultural y
Escuela Judia Laica “I. L. Peretz”, citado en Efraim Zadoff, Historia de la educacion, p.
414,
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CONCLUSION

Esta tesis examind la militancia de un sector historiogréficamente
marginado de la colectividad judia: los progresive, militantes comunistas judios
y su red de simpatizantes. A partir de lo expuesto es posible afirmar que la
presencia, visibilidad e influencia de los progresive en la calle judia no fue
desdefiable, sino que se transformd en una minoria representativa de un
amplio sector del yishuv. En un principio, los comunistas se encontraron en la
vereda de enfrente del sionismo y el judaismo tradicional, tanto por decision
propia (sobre todo, la posicién del PCA) como por el intento de sus oponentes
de verse librados del estigma de judios-comunistas, acusacién repetida hasta
el cansancio por sectores nacionalistas locales. La década del 40, sin embargo,
los encontré juntos en una inestable y dificil convivencia -y puja- en las
instituciones centrales de la colectividad: AMIA (y su Vaad Hajinuj) y DAIA.

Puede decirse también que la estrategia sociocultural de los progresive,
sobre todo en el campo educativo, no se traté exclusivamente de una
obediencia a las “directivas pendulares” de Moscu. De hecho, la creaciéon del
Estado de Israel, si bien fortalecié al sector sionista, no determino per se la
derrota de los progresive, que no perdieron posiciones. La expulsion del ICUF
de las instituciones centrales en diciembre de 1952 no fue un tiro de gracia
para un enemigo ya derrotado, sino la causa misma de la derrota. Fue la
estrategia del sector sionista mancomunado para eliminar la creciente
influencia de los progresive en la colectividad institucionalizada

El caracter de su actividad social, cultural y educativa presenta una
notable variacién a través de los periodos analizados. Este proceso de cambio
se corresponde con una transformacién mas profunda a nivel identitario, de
parte del sector progresista y su poblacion afin, y fue producto de cambios de
estrategia en el movimiento comunista general, la situacion de la colectividad
argentina a partir de eventos como la segunda guerra mundial y el ambiente
opresivo y hostil de la década del 30 y primera mitad de la de 1940. Puede
identificarse, entonces, a la década del 30 como instancia de transiciéon entre
una postura clasista, internacionalista, y obrerista (asimilacionista, en ultimo

término, pero hacia la masa obrera, no con el colectivo argentino), y una
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identidad que se autodefini6 como argentina, judia, y progresista. Tras el
fracaso de Birobidjan como “solucién para las masas judias desclasadas”, los
progresive abrazaron un patriotismo local que consideraron compatible con una
identidad protectora del acervo cultural judio. Esta concepcién se mantiene en
constante inestabilidad, ya que en Uultimo término los progresive siguen
sosteniendo un internacionalismo de largo plazo, en tanto y en cuanto la
solucion a los problemas judios no estan en Israel (y, se entiende, tampoco en
Argentina), sino que sobrevendra con la venida del socialismo: la liberaciéon
judia es inseparable de la liberacidén universal.

La férrea ligazon de las instituciones progresistas con el PCA (y la
resultante exigencia de fidelidad absoluta con la linea del Partido) generd
cortocircuitos con su judaismo, a partir de ciertos eventos internacionales
claves que pusieron en jaque la fusion de ambas identidades. Desde 1939, con
el pacto Ribbentrop-Molotov, surgieron distintos escenarios en que la postura
de Moscu colisioné con la concepcidn judia de los progresive, que demostraron
una notable falta de flexibilidad para lidiar con las crisis: en aquellos donde la
lealtad partidaria no fue lo suficientemente fuerte, se produjo una ruptura de
filas. El cisma de 1952 sefaldé una inhabilidad a la hora de asumir posiciones
distintas al Partido y permitir la expresién de opiniones disimiles en el interior
del movimiento; caracteristicas que determinaron fisuras de gravedad, con
grupos enteros de militantes que decidieron abrirse. Alli donde la fe comunista
pudo mas (en el grueso del movimiento), se sacrificd y reacomodé la identidad
judia, al costo de perder militantes y simpatizantes, y alejarse de la colectividad
organizada. Se intentdé compensar esto, de forma infructuosa, dando un giro
hacia el castellano y abrazando un mayor asimilacionismo, donde la identidad
judia fue subordinada al rango de la cultura paterna de niflos argentinos.

Vale la pena rescatar un evento que tiene lugar por fuera del periodo
estudiado, pero que ilustra la impericia para, aun después de 1952, acomodar

los distintos elementos de la identidad progresista.

Con el XX Congreso del PCUS (Partido Comunista de la Union
Soviética), en 1956, los progresive lograron al fin condenar los crimenes del

estalinismo tardio. La revista “Aporte”, que cubrid el evento, subrayo:
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“[El Congreso] nos ha revelado las causas profundas que permitieron el
desarrollo de procesos poco menos que patoldgicos en el seno de la
sociedad soviética. [...] Es claro que hay hechos irreparables: la muerte
de los mas conspicuos representantes de la literatura judeo-soviética.
[...] Hemos aprendido una dura lecciéon que reclama de nosotros mayor

profundizacion y celo en la critica y en la autocritica [...]'"*”

El cambio en la cupula del PCUS prometia una reconciliacion entre la
identidad judia y comunista: los progresive pudieron, a partir de 1956, condenar
la “contrarrevolucién” que Stalin y Beria habrian desatado en el interior de la
URSS. Se lograba asi reconciliar las distintas fuentes que convergian en la
identidad judia progresista: no habia conflicto entre ser comunista y judio, ya
que el antisemitismo de la época de Stalin habria sido una excepcién, un
movimiento opuesto a la genuina direccion del comunismo, que ahora se
recuperaba.

Esto no resultd, no obstante, en un nuevo acercamiento con las
instituciones de la colectividad judia organizada. Tampoco varié la estructura
del PCA y el ICUF, donde siguié primando el apego a la linea partidaria y el
verticalismo, sin lugar para la critica y el disenso.

En 1967, con la Guerra de los seis dias entre Israel y los paises arabes,
la incobmoda convivencia de judaismo y comunismo volvié a crear olas: la
postura del ICUF, fiel a la linea del Partido, fue de abierta condena a la actitud
de Israel, que juzgb de belicista e imperialista. La colectividad judia en general
y sectores de los progresive veian con buenos ojos la accién de Israel, que
juzgaban acertada en una situacion critica. Al igual que en 1952, se abri6é un
abismo entre la opinion publica judia y la postura del ICUF, y el resultado fue el
mismo: un grupo de activistas rompieron con el ICUF y formaron el grupo Fraie
Shtime (grito libre), que sacd una publicacibn homénima para oponerse a
“Volksshtime” (grito popular), periédico de los progresive. De nuevo, la
visibilidad del grupo rebelde fue escasa, aunque los medios del judaismo

tradicional se hicieron eco de la naoticia.

% Claudia Bacci, “Las politicas culturales...”, p. 166.
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La reaccién de los progresistas fue, nuevamente, de escarnio hacia los
disidentes, bajo el mote de “traidores”. Moishe Nikosky, miembro del grupo
escindido, recuerda: “Cuando yo me fui hicimos [el grupo Fraie Shtime] un acto
en el cine Medrano, y méas de uno vino a provocar. Me escupieron y me dieron
vuelta la cara, mi mujer no me queria hablar”'*?,

Un boletin del ICUF'"®, de 1968, niega la existencia de la ruptura, al
declarar que las dificultades fueron resueltas mediante el dialogo, y culpa por
sus problemas internos al grupo sionista-socialista Hashomer Hatzair, y su
periddico “Nueva Sion”. El autor insiste con que la situacidén “ha sido provocada
por intereses imperialistas y reaccionarios”, y hace un llamamiento a la paz y al

cese de las hostilidades en el Medio Oriente.

Esta escisién afectdé de forma notable a un ICUF ya disminuido y en
decadencia, con su red escolar en retroceso y una poblacién de simpatizantes
en pleno descenso. El sionismo y las instituciones de la colectividad dejaron de
reconocer en los progresive a la antigua amenaza, pero nunca los readmitieron
en su seno. Reducido a una sombra de su antiguo ser, el ICUF se marchité a
solas como un ermitafio, sofiando con las glorias pasadas y un socialismo

futuro que no llegaria jamas.

15 Ver entrevista a Mauricio “Moishe” Nikosky.
"8 JCUF: Tres afios de vida cultural e institucional, agosto 1965- setiembre 1968,

Buenos Aires, ICUF, 1968.
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Anexo de imagenes

Mural del Teatro IFT.
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