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El catolicismo argentino y la crisis del liberalismo

La Iglesia Catbélica interpreté el 1largo proceso de
secualrizacién de la sociedad occidental, que aportdé ademés del
racionalismo una mayor autonomia en las esferas de la vida, como
extirpacién de lo sacro de la vida del hombre. La incompatibilidad
entre el desarrollo de lo sagrado y la autonomia de la racionalidad
cientifica fue explicita durante todo el siglo XIX. El rechazo a la
modernidad, tal como se manifiesta en el B8yllbus de 1864,.
constituye el momento mds conflictivo en el proceso de separacibn
entre la Iglesia y el mundo secular que habia comenzado con 1la
Revolucién Francesa. El desarrollo de 1la historia moderna,
caracterizado por la emergencia de los estados nacionales y 1la
creciente hegemonia del pensamiento cientifico, otorgaron un

caricter subsidiario a lo religioso.

En este contexto, la condena de la modernidad y el rechazo del
estado liberal por parte de la Iglesia Catdbélica favorecieron su
aproximacién a la "cuestidén social" que aparecia en la Europa
industrial en la segunada parte del siglo XIX. Justo cuando 1la
Iglesia es separada del poder politico y su autoridad moral es
confinada en la esfera privada, la Iglesia se lanza a jugar un rol
social. El papado de Ledén XIII logr& sacar a la Iglesia de su
posicidén defensiva y empezar el camino en pos de la construccién de
una insntitucién capaz de conquistar la sociedad. A partir de ese
momento la evolucién del pensamiento social de la iglesia ha estado
caracterizzado por sus tensiones y conflictos con el liberalismo,

y por consiguiente con el capitalismo liberal y con el socialismo.

La reaccién de la Iglesia Argentina ante el avance del estado
liberal es miltiple y se da en varios frentes. En la continuidad
histérica, defiende sus derechos tradicionales buscando el
concordato o la alianza con los sectores mis conservadores de la

oligarquia; centra su estrategia en la familia y en la educacién,
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desarrolla las empresas pedagbgicas, las prensa catdlica 'y las
prédcticas de 1la devocién. Trata de ganarse a 1la elites,
suponiéndose enraizada en los sectores populares, para reconquistar
luego el estado. Finalmente, recibe de Roma y de las iglesias
italiana, francesa, belga y alemana una ayuda decisiva. Sus
hombres, sus pensamiento y sus organizaciones que se trasladan a

América.

Durante la segunda mitad del siglo XIX el Vaticano dié los
primeros pasos en la  reorganizacién de las iglesias
1atinoamericanas. No librada atn de la presencia amenazante del
liberalismo, la Iglesia Romana, comenzd a promover un mayor control
interno y una presencia mas vigorosa del catolicismo en la sociedad
civil.l

Parte de la dirigencia catélica que en la Argentina acudié al
llamado de Roma era politicamente conservadora. En esto no hacian
mas que seqguir la ensefianzas de Pio IX (1846-78) . Este sector del
catolicismo habia permanecido siempre muy cerca del Vaticano, eran
intolerantes con 1los catdlicos 1liberales Yy con los grupos
religiosos protestantes, insistentes en cuanto a la obediencia

jera&rquica y tradicionalistas en materia de religiosa.

Aunque el esfuerzo principal de la Iglesia en este periodo
estuvo dedicado a la consolidacidén de los cambios internos, algunos
dirigentes catélicos comenzaron a tener un participacién mas
importante dentro de la sociedad, anticipando el modelo de iglesia
neo-cristiano. En realidad los comienzos del integralismo catélico
en la Argentina datan de la primera década del siglo, pero para su

plena vigencia habrd que esperar hasta después del golpe militar de
1930.

Los veinte afios anteriores estuvieron caracterizados por la
adaptacidén a los nuevos desafios surgidos del orden secular Yy por

reordenamiento interior del clero. Durante el papado de Pio XI



3

(1922-1939) la jerarquia de la Iglesia Argentina se acercd atn mas
a Roma y el Vaticano apuntald a los obispos argentinos en sus
esfuerzos por desarrollar una presencia mads efectiva en 1la
sociedad. En este periodo se profundiza el proceso de
“"romanizacién" de la Iglesia Argentina. Bajo Pio XI los movimientos
del tipo de la Accidén Catdélica se convierten en la estrategia
central de la Iglesia, mientras los partidos catélicos son
desalentados por la jerarquia eclesiastica, temerosa de los efectos
secularizadores de 1la politica partidaria sobre el campo
catélico.?

La Iglesia habia comenzado a formular una politica mas activa
dentro de la sociedad con el papado de Ledén XIII (1878-1903),
- especialmente después de la publicacién de la enciclica Rerum
Novarum en 1891. Esta enciclica marca el la tardia insercién de la
Iglesia en el mundo moderno, después de un largo combate contra la
modernizacidén de méds de un siglo. Hacia el final de este proceso,
Ya separada del poder temporal, la Iglesia, redescubre su vocacién
social. Sin embargo, atn cuando Ledn XIII se proclame a favor de un
orden social mas Jjusto, que mitigue los costos del desarrollo
capitalista y equilibre las relaciones entre trabajo y capital, en
la doctrina social de la Iglesia continuaran primando los elementos

anti-liberales y tradicionalistas.3

En primer lugar, existidé una creciente diferenciacién de 1la
doctrina fundamental sobre la fe y la moral de los individuos y la
familia en detrimento de los asuntos referentes a cuestiones
especificas de la politica y la economia. Esta diferenciacién le
permitidé al Vaticano evitar conflictos con los estados europeos en
la medida que no intervenia en los temas de la politica cotidiana.
Como resultado de esta concentracién en los asuntos de la fe y la
moral, ya fuera del control estatal, Roma pudo incrementar su

autoridad central sobre la Iglesia misma.




En segundo lugar, el papado desarrolld una perspectiva sobre
temas sociales opuesta al liberalismo con una visién neofeudal.
Dentro de este marco, la "doctrina social" se convierte en una
categoria doctrinal especifica. Los papas evitaron el conflicto
directo con los estados liberales devaluando la doctrina sobre los
asuntos politicos y sociales, haciéndola lo suficientemente vaga
como para evitar comprometerse como politicas (policies)
especificas. Asi, reteniendo una visién precapitalista Y organica
de la sociedad, el papado logro preservar para la Iglesia una
independencia de las ideologias liberales.

El Papa Pio X (1903-14) repudié los esfuerzos por vincular la
Iglesia con la modernidad, y Benedicto XV (1914-22) y Pio XI fueron
claramente representantes de un clericalismo conservador Yy anti-
moderno. La contraofensiva caté6lica en el campo social provino de
la necesidad que tenia la Iglesia Romana por recuperar espacios que
habia perdido en medio de las tremendas transformaciones politicas
e ideolégicas que siguieron a la revolucién industrial Yy la

internacionalizacién del capitalismo.

Cuando 1la Primera Guerra Mundial y la Revolucién Rusa
aceleraron la crisis del liberalismo europeo, aparecieron en escena
concepciones politicas elitistas y anti-democraticas muy cercanas
a las posiciones corporativistas de la Iglesia. Pio XI condend el
comunismo y alined a la Iglesia con la fuerzas conservadoras de
Europa durante las décadas del 1920 y 1930. S6lo cuando Mussolini
intenté suprimir a 1a Iglesia, el Vaticano comenzd a criticar
abiertamente al Fascismo y a Hitler.? En Espafia la Iglesia, que
habia sido victima del anti-clericalismo durante la Guerra Ccivil,

fue un apoyo bésico del régimen de Franco.?®

La recomposicién de la influencia catélica en la sociedad
argentina constituye un proceso complejo que, de un modo
apreciable, se prolonga hasta nuestros dias. Este proceso se fundd,

desde principios de este siglo, en 1la emergencia de instituciones
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Y practicas sociales que otorgaron a la Iglesia una amplia gama de
proyecciones sobre el estado y la sociedad civil. La necesidad de
una nueva estrategia eclesiéstica ocurrird en el mismo momento en
gque los resultados de las politicas liberales y modernizadoras
puestas en marcha hacia fines del siglo XIX cambiaban radicalmente

el paisaje de la sociedad argentina.

Estas instituciones le permitieron tanto una intensificacién
de su presencia en sectores de la sociedad "moderna" que hasta ese
momento se habian mostrado renuentes a la influencia del clero,
como asi también, la adopcidén de actitudes y discursos apropiados
para un orden politico en vias de transformacién a comienzos del

siglo XX.

De esta forma, los primeros pasos de los catdlicos en 1la
construccion de un lugar destacado para la Iglesia en la vida del
pais se insertan en el &mbito mads vasto de 1la crisis del
liberalismo oligarquico, en un periodo que abarca desde la segunda
presidencia de Roca hasta la caida de Yrigoyen con el golpe militar
de 1930.

La relacidén de estos dos fendmenos sincrdnicos - crisis del
liberalismo y recuperacién de 1la influencia catélica - nos
permitira penetrar en el clima de ideas de un periodo caracterizado
por profundas mutaciones ideoldgicas, cuyo resultados sentaréan las
bases que legitimaran la quiebra del orden institucional a
comienzos de la década de 1930.

El debate ideolégico tomdé forma en medio de un marco social
caracterizado por la llegada masiva de extranjeros que, atraidos
por los éxitos materiales de 1la modernizacién econémica,
constituyeron el temprano proletariado de las ciudades en rapida

expansién.®



Frente al desafio de estos nuevos sectores, qgue pugnaban por
incorporarse a la sociedad argentina, la elite conservadora se
mostrdé incapaz de imaginar canales de participacién politica o de
sacrificar parte de sus intereses econémicos en aras de 1la
construccidén de un orden politico duradero. Como consecuencia,
debid enfrentar tempranamente el surgimiento y avance de
organizaciones obreras de raigambre anarquista y socialista que
cuestionaron las bases mismas del pacto oligarquico. Desde
entonces, una zona compartida de anticlericalismo y laicismo que se
hallaba entre las premisas ideolégicas fundacionales de 1la
generacién del '80 comenzard a ahogarse en los estrechos limites

del modelo politico disefiado por la oligarquia gobernante.

El cambio en la composicién de la sociedad, transformada por
la inmigracién masiva, se hizo cada vez m&s intenso desde
comienzos de siglo. Las reacciones suscitadas por "lo extranjero",
"lo italiano" constituyen un punto interesante para detectar las
profundas mutaciones que inciden sobre el debate ideolégico. De
esta forma, se establece una mecanica donde los recién llegados
dificultosamente se integran a los sectores populares sin abandonar
el horizonte de su cultura de origen, la que actdGa como un prisma
a través del cual recogen los nuevos datos de la realidad del

trasplante.’

Mientras tanto, 1la otra cara de este proceso estaba
representada por los diversos sectores de la sociedad tradicional,
entre ellos la Iglesia Catélica, desde donde se comienza a alertar,
con rasgos cada vez m&s autoritarios, sobre la influencia negativa
de la incipiente presencia "foranea", imputéndosele, con mayor o
menor virulencia, calificativos que reflejan una profunda tendencia
hacia la derechizacién del lenguaje politico.8

De esta forma, bajo el influjo del fuerte impacto
inmigratorio, una répida mutacién de valores se expresaba, al decir

de los criticos del nacionalismo emergente, en una "ola de
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materialismo" que se expresaba en una exaltacién desmedida de los
logros econbémicos, en la carencia de escrpulos, la falta de
religiosidad y el escaso interés por las tradiciones y el orden

politico.

Esta combinacién de nuevos elementos encuentra en el ambito
religioso fuertes ocasiones de conflicto. De la mano de los recién
llegados no solamente venian la ideas anarquistas y socialistas,
sino que proliferaron numerosas logias de tendencia anticlerical

que se generalizaron entre los sectores populares urbanos.?

Desde la Iglesia la irrupcién de conductas anticlericales es
juzgada en un doble aspecto: mientras ponia en evidencia el
caracter "disolvente" de la inmigracién, estrechaba los lazos de
solidaridad con las elites oligadrquicas, 1las que se veian

confrontadas con un tipo de anticlericalismo que no era el suyo.l?

La insercioén V% domesticacién de estas corrientes
contestatarias y anticlericales se produce junto a 1a‘ ola de
prosperidad econdmica y reformas secularizadoras que signan las
Gltimas dos décadas del siglo XIX. Esta feliz solucidn para las
tensiones latentes entre la repiblica oligarquia y los nuevos
sectores populares, que se mostraria precaria con la profundizacién
de la demandas que desde abajo procuraban una mayor participacién
politica, encontraba un significativo punto de apoyo en el

sentimiento comGin de aversién hacia la influencia clerical.

La similitud del Estado Argentino, que rompe relaciones
diplomdticas con el Vaticano en 1884, y el proceso de unificacién
italiana, surgido del desafio al poder eclesiistico es
significativa. Ambos procesos se desenvuelven en un clima de ideas
rigurosamente liberal y anticlerical.11
La Iglesia afronté en esta época un escollo mias profundo y

quizad mas radical que el de estos convencidos adversarios: la
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prosperidad econémica y sus consecuencias sobre la mentalidad de
los nuevos sectores medios. La pérdida de influencia Yy predicamento
eh una atmésfera social que ella denuncia como cargada de una
concepcién de la vida que s6lo apuntaba a la conquista del éxito
‘econdémico, del bienestar material, que prescindia de chalquier
consideracién espiritual, hard que se sitGe en una posicidn
defensiva. Los acontecimientos internos Yy externos no tardar&n en

ponerla en franca reaccién.l?

Asi como la Iglesia vivia esta realidad como una contaminacién
de la sociedad, la agitacidén social Y el derrumbe de las creencias
tradicionales fue visto con profunda inquietud por algunos mieﬁbros
de la elite dirigente argentina.l3

Desde la Iglesia y desde el estado, diversos intelectuales
percibieron con alarma la crisis de orden liberal. En un espacio
compartido por posiciones religiosas y escépticas surgié una
conciencia que desconfiabaAde la racionalidad liberal, reclamaba
nuevas formas de accién politica y nuevos simbolos gue armonizasen
con una sociedad donde el conflicto Y la heterogeneidad cultural de

sus componentes tomaban formas que escapaban al control politico.

De esta forma Argentina debié enfrentar la "cuestién nacional”
Y, en buena medida, 1los contenidos engendrados por dicha
problematica tendieron un puente a través del cual la Iglesia fue

‘retornando a posiciones de influencia institucional.

La filosofia racionalista, expresada el positivismo y el
laicismo, y sostenida por los dirigentes de la década de los 1880
fue perdiendo su vigor mientras el apacible porvenir, producto de
la exportacién agropecuaria, se tornd en un presente con sucesivas
crisis ecénomicas, problemas crecientes generados por 1la
urbanizacién e inmigracién aceleradas, radicalizacién de 1los
conflictos obreros, y divisién politica al emerger el Unién Civica
Radical como alternativa al orden conservador. En la confluencia de
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estos factores se percibe una nueva concepcidén del estado en la que
ya no se cuenta con el desarrollo natural, producto de leyes
pbenéficas, en favor del orden politico, y donde "lo conservador"

ira4 desplazando rapidamente a "lo liberal".

El positivismo cede lugar a filosofias espiritualistas vy
vitalistas que permiten asignar a la voluntad y la accién un papel
preponderante en la construccién del orden social. Como resultado
de estos cambios ideolégicos, tanto los intelectuales, como la
elite burguesa que habia dado forma al estado liberal, comienza a

dar muestras de un cambio hacia actitudes mas conservadoras.

Obviamente, resulta trabajoso recomponer la trama de
motivaciones y mediaciones ideolégicas que operaron sobre la elite
conservadora entre las crisis de su ideario liberal y la amenaza
creciente que percibian en la sociedad, pero es posible afirmar la
existencia de una fuerte relacién entre esta crisis ideolégica y el
resurgimiento dentro de elite de actitudes favorables a la Iglesia

de forma mas o menos ambiguas.14

‘ El encuentro entre el conservadorismo, que ganaba espacios
entre los grupos dirigentes, con el nacionalismo elitista de
comienzos de siglo XX fue de crucial importancia para el futuro
desenvolvimiento de 1la 1Iglesia Argentina. El nacionalismo
considerara al catolicismo como un elemento formativo fundamental
de la nacidén. De esta forma, "el ser nacional" es vinculado con el
pasado colonial, hispanista y catdlico, como oposicidén al proyecto

de una modernidad "extranjerizante" y liberal.

Este analisis del pasado reciente de la Argentina coincidia
con los sectores mas tradicionales del catolicismo y, sin duda, con
las aspiraciones m&s caras de la Jjerarquia eclesiastica:

re-cristianizar a la sociedad y al estado.
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La adopcién de un tono mas conservador entre 1los
representantes de 1la intelectualidad 1liberal se planted como
respuesta a un contexto politico en el que la sociedad civil
pugnaba por alcanzar su estatus politico sin encontrar el espacio

necesario en el estrecho marco configurado por el "roquismo".

La segunda presidencia de Roca (1898-1904) deja traslucir el
agotamiento del impulso liberal y progresista, mientras se observa
una mayor preocupacidn de estado por generar mecanismos de control
social. El recrudecimiento de los conflictos obreros mostraba 1la
cara no deseada de la modernizacién. La Ley de Residencia de 1902
es un buen ejemplo de estas preocupaciones. Destinada reprimir los
actos violentos del anarquismo, permitia expulsar del pais a los
extranﬁeros culpables de estos delitos, pero también podia ser
utilizada como instrumento selectivo, de discriminacién

ideoldgica, en la politica inmigratoria.

En ocasién de la discusién de esta ley, cuando la ciudad de
Buenos Aires sufria las consecuencias de una huelga acompafiada de
violencia, el ministro del interior, Joaquin V. Gonzdlez, expresaba
con las siguientes palabras la encrucijada ideolégica en la que se
encontraba el liberalismo argentino: "La libertad absoluta tal como
ha sido entendida entre nosotros hasta hace muy poco, es en los

momentos actuales un grave peligro (...)".15

De esta forma, "la cuestién nacional” en una sociedad
desbordante de extranjeros e hijos de extranjeros con participacién
politica sumamente retaceada, en la que la oposicién jaqueaba desde
distintos lugares al régimen constituido, terminé por condensarse
como "cuestién democrética". La solucién politica, sélo parcial, se

logrd con el ascenso del Partido Radical al poder en 1916.16

Al presentarse al Congreso en 1902 un proyecto de ley de
divorcio, 1la 1linea secularizadora iniciada con respecto al

matrimonio en 1888 encuentra rigidos limites ante una mayoria de
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legisladores que retroceden frente a la advertencia de la jerarquia

eclesiastica sobre los efectos "disolventes" de tal medida.?l’

_ La consigna mas significativa de los catdlicos en los primeros
afios del siglo XX, "ganar la calle", al tiempo que muestra hasta
donde habia retrocedido la influencia eclesiastica en la sociedad,
propone, desde una postdra de combate, la edificacién de un poder
de convocatoria que deberia esperar todavia dos décadas para

manifestarse plenamente.

En este momento, hombres con la relevancia  intelectual vy
politica de Leopoldo Lugones Yy Manuel G&lves esbozaran en sus
textos un anhelo de conciliacién para la heterogénea sociedad
argentina mediante la comunién de un ideal nacionalista, y de un

profundo contenido anti-liberal y anti-democréatico.

Pero la Iglesia Catdlica, que a la postre cosechara 1los
beneficios de la mutacién ideolégica que se operaba en amplios
sectores de la dirigencia politica argentina, necesitara primero
invertir sus escasos recursos en plasmar una serie de iniciativas
_conducentes al fortalecimiento de la institucién y a 1la

movilizacién del laicado.

El renacimiento del catolicismo argentino

Las buenas realciones que la Iglesia montuvo con el primer
gobierno de Hipdlitio Yrigoyen, no impidieron que los conflictos
reaparecieran durante la administracién de su sucesor, el
presidente Alvear, también de origen radical. Fue, esta la‘ﬁltima
confrontacién entre la Iglesia y el estado, sin embargo, la
correlacién de fuerzas y el caracter de los protagonistas habian

cambiado profundamente desde los tiempos de Roca.

En 1923, con la muerte del obispo Espinosa, el Arzobispado de

Buenos Aires quedé vacante. Con tal motivo, el Senado en uso de las
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disposiciones constitucionales, elevd una terna con mons. de Andrea
en primer término para ocupar la vacancia de la sede episcopal. Un
mes después el nuncio apostdlico en la Argentina le notificaba al
presidente Alvear que el nombramiento tropezaba en el Vaticano con
grandes dificultades, a la vez, le comunicaba que la Santa Sede
veria con alivio su reemplazo por otro candidato.l® El1 presidente
Alvear insistid con la candidatura de mons. de Andrea esgrimiendo
sus derechos conferidos por el patronato, pero estos jamas habian

sido reconocidos por Roma.

El conflicto desatd un polémica que fue seguida con
detenimiento por toda la prensa de Buenos Aires, hubo partidarios
de mons. de Andrea y fervientés opositores a su nominacién, entre
estos Gltimos muchos catdlicos notables. En los medios crecia 1la
idea de que el veto a de Andrea provenia de sectores dentro de la
propia Iglesia Argentina por considerarlo un obispo pro-radical, o
al menos demasiado tentado a aparecer asociado a iniciativas
piblicas y sociales no siempre del gusto de una jerarquia catélica
cada vez mas romanizada. De hecho, el estilo pastoral de mons. de
Andrea resultaba compatible con 1la mayor democratizacién gue
acompafid al ascenso del radicalismo al poder. Finalmente, el
gobierno aceptd la renuncia de mons. de Andrea y a cambio declaréd
persona no grata al nuncio, quien fue reemplazado por la Santa Sede
en 1926. El obispo designado, José Maria Bottaro, estuvo sélo a
medias al frente de la arquididcesis, dado sus problemas de salud
se nombré como Vicario General de la diécesis a mons. Santiago
Copello en 1928.

El hecho que algunos obispos consideraran a mons. de Andrea
como una figura "liberal", como se ha sostenido, a pesar de su
manifiesta preferancia por los arreglos sociales de neto corte
corporativista, es un buen indicador de hasta donde habia llegado

la derechizacién de la jerarquia catélica argentina.l®
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Con 1la represién obrera conocida como la "Semana Tragica"
(1919), la Iglesia vuelve a alzar su voz para condenar a. los
vextremistas extranjeros" sumdndose a la reaccién nacionalista de
otros sectores altos de la sociedad expresados en organizaciones
tradicionalistas como la Liga pPatriética.?”

Superados los enfrentamientos institucionales, habiendo
reorganizado sus estructura interna y subordinado a los movimientos
laicales, la Iglesia Argentina se encontraba en condiciones de
enfretar desaffos de mayor envergadura. Entre ellos, en primer
lugar, 1la re-cristianizacién de estado. Las instituciones
encargadas de de dar forma a este proyecto comenzardn a gestarse en
la década del 1920, pero alcazarén pleno desarrollo durante las dos
décadas siguientes. Entre ellas, la Accidn catdlica Argentina sera
la eje sobre el gque girara la extencién de 1la influencia

eclesiadstica en la sociedad civil.

Antes de entrar de lleno en este periodo es necesario dar
cuenta de dos hechos que marcardn profundamente el renacimiento del
catoliciosmo argentino y le imprimirén su caréicter por dos décadas:
la creacién de los Cursos de Cultura Catélica y la apricién de la

revista Criterio.

Asi como las posibilidades de extender influenéia ecleéiéstiéa
" en la clase trabajadora fueron limitadas por la existencia del
partido Socialista, entre la elites en cambio, las condciones
habian mejorado sustancialmente a partir de la primera década del
siglo. Tal como habia ocurrido en el pasado, las corrientes del
pensamiento europeo encontraban en Argentina una amplia recepcién
en los grupos intelectuales. La reaccidn contra el liberalismo y el
positivismo en Europa fue seguida de cerca en Buenos Aires,
permitiendo el surgimiento de una actitid favorable hacia 1lo
religioso, en posturas que van desde el social-cristianismo hasta
el fascismo puro y llano. En los afios posteriores a la Primera

Guerra Mundial, ser catélico, aln ser militante catélico, se
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convirtié en algo mas aceptable entre los descendientes de 1la

generacién del 80.21

Hacia comienzos de 1los afios 20 la juventud intelectual
caté6lica carecia de una institucién cultural que la preparase
eficazmente en el aprendizaje de las disciplinas escenciales de la
doctrina catélica. La necesidad se hacia mas imperiosa desde gue el
Vaticano habia adoptado la filiosofia de Santo Tomas de Aquino como
ortodoxia oficial de la Iglesia. En 1922 se crean en Buenos Aires
-los Cursos de Cultura Catélica con apoyo del Episcopado. Los Cursos
fueron el eqgivalente a una elitista universidad catélica, sus
grandes impulsores fueron Atilio Dell'Oro Maini, Tomas Casares Yy
Cesar Pico. Su momento de apogeo se hubica entre fines de los afios
veinte y principios de los treinta, cuando ejercieron una decisiva
influencia formativa sobre la nueva camada de jévenes intelectuales
que protagonizarian el resurgimiento de un catolicismo fuertemente
tributario de 1la diversas corrientes anti-democraticas que

circulaban en Europa.??

En principio, Los Cursos estaban destinados cubrir 1las
insuficiencias formativas que este grupo de estudiantes éncontraba
en la universidad liberal, materias tales tales como Historia de la
Igleisa, Sagradas Escrituras, Filosofia Medieval, Filosofia Tomista
y Latin formaban parte de los cursos regulares. A éstos se le
‘sumaba el Convivio, ateneo de discusién y conferecnias, lugar de
encuentro informal, generalmente dirigido por Cesar Pico, donde
existian también actividades artisticas que iban désde la poesia a
la pléastica. La ctividad de los Cursos continuaba con retiros

espirituales de tres dias por afio en la Casa de Ejercicios.

El presbistero Julio Meinvielle presentd en Los Cursos su
ciclo sobre "Concepcién Catdlica de la Politica" en 1932.23 gin
duda que para aquellos joévenes deseosos de encontrar en los
Circulos algo més que la educacién catdélica que universidad liberal

les negaba, el contacto con las ideas de Meinvielle les permitia
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descubrir los fundamentos cristianos de un nuevo orden, distinto al
dela democracia liberal que denostaban. Meinvielle, quien se
convertird en unos de los referentes intelectuales de esta nueva
generacién de militantes catélicos, predicaba el una especie de
fascismo como alternativa a la "decadente" democracia liberal, y

sus dircurso contenia una fuerte dosis de antisemitismo.?24

para Mario Amadeo, uno de los joévenes atriado por los Cursos,
y que consideraba entonces a Meinvielle "algo asi como el capellan"
del grupo, los Cursos significaron "una renovaciéh plena de nuestra
vida intelectual. Pudimos apreciar que nuestra‘ doctrina era
infinitamente mas rica y mads actual que todas 1las demas

concepciones e ideologias entonces en boga".25

La trayectoria del joven Amadeo nos permité ver el clima
intelectual en gque movian algunos de los participantes de los
cursos. A fines de 1928, Amadeo junto a un pequefio grupo de
intelectuales fundé Baluarte, el grupo se proclamaba hispanista,
enemigo acérrimo de la democracia 1liberal, corporativista,
intransigetemente catélico y tomista. Recibian sus inspiracidn de
lecturas europeas, de José de Maistre, de Bonald, Donso Cortés y
Vazquez Mella. Baluarte "era cerradamenete hostil al orden vigente
y propiciaba su total abolicidn". De hecho, todos sus miembros se
plegaron al golpe militar que en 1930 derrocé al gobierno radical
"creyendo ver en este movimiemto el punto terminal de la democra01a

liberal en Argetlna".26

Los miembros de Baluarte estaban estrechamente vinculados con
los hermanos Irazusta y Ernesto Palacio, dquienes dirigian 1la
revista La Nueva Reptiblica. Estos en cambio, se inspiraban en el
ideario de Maurras y en la Accién Francesa. Si bien compartian sus
simpatias por la causa del catolicismo en Argentrina, se apartaban
de la ortodoxia oficial tomista. En cambio, en los Cursos, la
filsofia tomista era utilizada para afirmar una concepcidn

jerarquizada de la sociedad, en las cual el poder legitimo recae en
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hombres eligidos por Dios y no por el sufragio, alentando asi, la
produccién de discursos de contenidos anti-liberales y anti-
democraticos. Esta concepcién de la sociedad refuorzaba en la
Iglesia la blisqueda de aliados entre los sectores altos de 1la
sociedad, como respuesta a la creciente participacién popular en la
politica. Esta postura antidemocratica no es exclusiva de los
catdlicos argentinos, por el contrario, se inscribe dentro de 1la
renovacibén neoescolastica iniciada sobre todo en Italia con la
Civilita Catdlica, y oficializada por el papa Leén XITI en la
enciclica Aeterna Patris (1879). De no menos relevancia, por sus
impacto en el catolicismo argentino, es la obra de los catélicos
tradicionalistas espafioles, entre los cuales sin duda el de mas
peso fue Juan Donoso Cortés; la expansién y renovacién de 1la
educacién catdlica en Espafia a partir de la segunda mitad del siglo

XIX también dejard su fuerte influencia en la Argentina.?’

En 1928 un grupo de intelectuales provenientes de los Cursos

funda la revista cCriterio, !

su primer director sera Dell'Oro
Maini y sus colaboradores directos en la revista seran tambien
figuras provenientes en su mayoria de los Cursos de Cultura
Catélica: Tomas Casares, Faustino Ledn, Emiliano Mac Donagh, y como
secretario de redacién Samuel Medrano. Criterio, pasara por
distintas etapas, continuando su publicacién hasta la actualidad.
De hecho, desde su comienzos se convirtié en la publicacidén mas

influyente del catolicismo argentino.?28

La revista Criterio comienza siendo un medio catélico de
cultura, seria y elaborada, mayormente destinada a un pablico
educado y elitista. Si bien es cierto que en los comienzos
participa en su redaccién un grupo diverso de intelectuales;
basicamente, la revista estaba estructurada sobre las premisas del

antiliberalismo militante de la época gue expresaba el catolicismo

1 Sobre Criterio y su impacto sobre le catolicismo argentino nos
ocuparmos en datalle en el capitulo siguiente.
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integral. A pesar de cierta diversidad, Criterio no era una revista
totalmente independeinte, no sb6lo recibidé aporte finananciero de
origen eclesiastico, sino que su ortodoxia estaba garantizada por

un censor, el padre Zacarias de Vizcarra.?®

Gradualmente, en parte por el caracter de los articulos y en
parte por que Iglesia preferia un tipo de publicacibn mas accesible
al piblico, las relacién entre los jbévenes integrantes de 1la
redaccién y el censor comenzb a deteriorarse. Vizcarra presenté el
tema ante la Curia argumentando que la publicacidén no seguia las
directivas del Vaticano. El resultado de la disputa fue la renuncia
de Dell'Oro Maini, quien con parte del grupo original se separd de

Criterio y creé la revista Nimero que tuvo de muy corta duracién.

No obstante, en esta primera época ya estaba presente los
tematica y la orientacién entrales que que la revista llevara
adelante con infatigable constancia durante toda la década
siguiente, y hasta el ascenso del Gral. Perén al gobierno a
mediados del 1los cuarenta. Ataques contra la prensa liberal,
especialmente contra La Prensa, Critica y, ovbiamnete contra el
periodico socialista La Vanguardia. En los primeros nlimeros, Galves
escribe sobre la dictaduras "modernas", Italia, Espafa y Grecia, a
las que define como "greco-latinas, mediterraneas, cultas",
herederas de la politica clasica y opuestas por tradicién al
romanticismo liberal de Rousseau. Ernesto Palacio dedica una serie
de articulos contra la Reforma Universitaria; César Pico escribe
sobre "la nueva Edad Media"; Meinvielle sobre "Teologlia vy
politica".3% Bajo la guia de Vizacarra y la direccién de Enrique
Oses, la revista comenzd un breve periodo de relativa decadencia
hasta que, en 1932 asume la direccidén el padre Gustavo Franceschi,
logrando un producto mas balanceado, menos elitista, vy
fundamentalmente, m&s Gtil a los designios de 1la curia.3?!
Franceschi sera el director de Criterio hasta la fecha de sus

fallecimiento en 1957, 32
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El relanzamiento de Criterio bajo la direccién de Franceschi
coincide con la creacién de la Accién Catélica Argentina. La
revista no fue su érgano oficial, pero sirvié a 1la ACA como canal
de comunicacién, a través de la participacién como redactores de
varios de sus dirigentes mas importantes. Fundamentalmente,
Criterio fue el medio de expresién del catlolicismo integral
argentino de 1los afios treinta. Pero también fue, algo que
generalmente se descuida, la revista de mons. Franceschi. La
tenecidad con que Franceschi acometid la tarea fue inigualable,
infatigable polemista, escritor claro Y directo, nfimero a ntmero
enfrentd los temas mis candentes de la hora politica nacional e
internacional. Escribio incansablemente sobre todos los tépicos:
los peligros del comunismo, el nacionalismo, el rol de estado,
sobre las ventajas del coporativismo, sobre 1la organizacién del
51ndlcallsmo, la situacién econémica, sobre 1la politica europea,
sobre  la Guerra Civil Espafiola y sobre 1la "cuestién' judia".
Recorriendo los ntGmeros de Criterio, primero de aparicién semanal
nds tarde bisemanal, resulta sorprendente constatar, que sobre cada
tema que al revista abordé, sus articulos fueron casi siempre los
mds agudos y polémicos, los que daban en el centro de blanco que
eljia para el ataque. Ciertamente, Franceschi no fue el Gnico
representante del catolicismo integral en 1la Argentina de esos
afios, pero su labor en la difusién de la causa y en la formacidn de
una nueva camada de dirigentes no tuvo igual.33

Hacia fines de la década de 1920 son varias las fuerzas e
instituciones politicas que propondrén un fin drastico al
debilitado gobierno de Hip6lito Yrigoyen. Ciertamente, no todas
provendrén del campo catdlico, ni todas se inspiraban en el ideario
de los totalitarismo europeos, pero la influencia ganada por 1la
corrientes anti-liberales permitira al corporativismo catélico
tener una vos entre las heterogénicas fuerzan gue concueren al
revolucién. Fl1 bloque autoritario incluira&, junto al Ejército y la
Iglesia, a un nGcleo de nacionalistas "maurrasianos", de corte
aristocratizante y de extracciédn social elevada, que inspirados en
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el renacimiento catélico europeo, trasladado a la Argentina a
través de los Cursos de cultura Catélica, sentaran las bases
ideolégicas del golpe de estado. La legitamacién eclesiatica de la
intervencién militar en la vida politica, soldara férreamente una
coalicién autoritaria de destinada a perdurar en la politica
argentina. Ambas corporaciones - el Ejército cristianizado y la
Iglesia militarizada - autopercibiéndose como la encarnacién de la
nacionalidad agredida, de una nacionalidad hispanizante "anterior
a la Patria misma", constituiréan las instituciones visibles desde

donde se intentarad reformular la estructura del estado y de la

sociedad.

La Iglesia de la Nueva Ccristiandad

El 6 de Sepetiembre de 1930, cuando el presidente Yrigoyen fue
derrocado por el ejército, 1la 1Iglesia Argentina manifestd
publicamente su entusiasmo.3? E1 golpe militar nacionalista
dirigido por el Teniente Gral. José Felix Uriburu marcd una doble
ruptura en la experiencia politica del pais: institucionalmente,
significé el fin de la estabilidad politica imnagurada en 1862 como
resultado de los arreglos constitucionales; en el terreno
econdémico, expresé el agotamiento del crecimiento basado en la
politica de exportaciones agricolas y del pacto aligarquico que la
sostenia. En cuanto a sus efectos a largo plazo sobre la formas de
entender la accién politica, la primera intervencién del ejército
en la vida politica del pais sefald el inicio de la disolucidn de

la cultura liberal que habia conducido la organizacién nacional.

La quiebra del orden institucional en la Argentina coincide
con el apogeo del proyecto restaurador que la Iglesia Catdlica
habia lanzado a escala internacional. La ideologia de la Nueva
Cristiandad sobre la que de edificO este programa esta compuesta

por dos principios centrales: una relacién estrecha entre Iglesia
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y Estado; y la identificacién entre fe y cultura. Surgida en el
contexto de la confrontacién entre la Iglesia y liberalismo, la
ideologia de la Nueva Cristiandad propagé el ideal de una nueva
cruzada: la re-cristianizacién del mundo. Este ambicioso proyecto,
erigido para devolver a la Iglesia Catélica la centradlidad perdida
con la modernidad, debia expresarse en una actitud militante por
parte del laicado, y en una presencia activa de los catdélicos en

las instituciones sociales y politicas.

La Nueva Cristiandad simbolizaba las aspiracién utépica de
reeditar el modelo de la sociedad catélica integral tal como se
habia materializado en la cristiandad medieval. En clima adverso de
la modernidad capitalista, la Iglesia Catdlica intentars a través
de esta utopia la re-conquista sobre los terrenos perdidos durante
el proceso de secularizacién que siguié a 1las revoluciones
burguesas europeas y a la consolidacién del capitalismo industrial;
la educacidén, la economia y la "cuestidén social" en general seréan

las &reas privilegiadas deonde se centrara la accién eclesisstica.

Ademas de los aportes de Pio XI a la Doctrina Social de 1la
Iglesia y de la organizacién de la Acciédn Catdélica a escala
universal, este movimiento aparecen asociado a nuevas corrientes de
pensamiento que seran las encargadas de devolver el dinamismo
intelectual a un laicado muchas veces apatico: el social-
cristianismo y el romanticismo catélico hispanoamericano. La
principal figura del primero fue, sin duda, Jacques Maritain; sus
conceptos de "humanismo integral" y "revolucién cristiana"”, han de
movilizar a vastos sectores de la intelectualidad catédlica. La
segunda corriente serd tributaria de Spengler, cuya "Decadencia de
Occidente" tuvo gran difusién en el periodo de entre guerras, y de
Ramiro de Maeztu, gquien con su "Defensa de 1la Hispanidad"
‘contribuyd a darle forma a esta segunda vertiente que se manifieta
mds tradicionalista y nostélgica del pasado que la priemra.
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Edificada sobre estos conceptos, la emerggncia‘ de una
ideologia integralista, orientada hacia un catolicismo
tradicionalista y conservador, caracterizard la posicibén de 1la
mayoria de los catélicos argentinos desde la década del treinta
hasta el advenimiento del peronismo en 1946. Dos instituciones de
distinto orden, tuvieron un rol central en la constitucidén del
catolicismo integral argentino: la Accién Catdélica y ia revista

Criterio.3%

En el campo politico, La "Revoluci6én de 1930" abrio, ademéas,
un periodo en el cual el retorno de los sectores conservadores al
gobierno se prudujo en el marco de proscripcién politica del
méyoritario Partido Radical, que facilité el auge del nacionalismo
catélico y la creciente influencia de la Iglesia dentro del Estado.
El corporativismo y las deficiencias del sistema democréatico fueron
durante toda esta década los principales temas de discusién tanto
al interior como fuera de la Iglesia. Las posiciones anti-liberales
abarcaron un espectro que iba desde el corporativismo socgial-
cristiano, hasta 1la adhesién 1lisa y 1llana al fascimo.36
Lamentablemente, la prédica contra el "demoliberalismo" no gquedd
encerrada en el ambito estrecho de la institucién, sino gque desde
el estado, la prensa, y sobre todo, a través de la obra de los
intelectuales de la derecha catélica se fue internalizando en la
sociedad. Las huellas de esta derechizacién de la cultura politica
persistirdn en el tiempo, algunas veces inalterables y otras
reforzadas con huevos ingredientes autoritarios que modificaran,
sin ahacer desaparecer por completo, la herencia politca de este
periodo.

La década de 1930 trajo también un significativo crecimiento
institucional para la Iglesia Argentina. Se multiplicaron las
diécesis y se erigieron nuevas parroquias. Sin mebargo, de mayor
importancia por su permanencia en la escena politica y su grado de
penetracién en la sociedad fue la aparicién de la Accidén Catodlica
Argentina (ACA) en 1931. La jerarquia catélica habia decidido su
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creacidén a través de una pastoral colectiva en el afio 1928. En un
principio, la ACA no fue mas que la rama nacional del movimiento a
escala mundial con que el Vaticano a partir de Pio IX traté de
organizar la participacién de los catélicos en 1la estrategia de
expansién de la Iglesia. Sin embargo, rapidamente la ACA siguié los
lineamientos de dirigentes enrolados en el catolicsmo integral, y
se convirtié en el vehiculo de tendencias anti-democraticas Y

corporativistas dentro del laicado catélico.3?

La cohesién y unidad del catolicismo habia sido uno de 1los
preocupaciones centrales de la jerarquia catélica argentina desde
el comienzo del proceso de reorganizacién institucional. Para
evitar la fragmentacién que caracterizé a las organizaciones del
laicado en las dos.primeras décadas del siglo, la jeraquia opté por
un modelo fuertemente centralizado para la organizacién de la ACA,
siguiendo la pauta de su simlilar italiana.38

En el plano ideolégico, la revista Criterio cumplira un rol
decisivo en la formacién de las nuevas camadas de intelectuales
‘catdlicos, oficiales del ejército, profesionales y sectores de la
clase media y alta asociados a la Accién Catélica. En sus priemros
afios, Criterio, se orienta hacia la fundamentacién ideolégica de
distantas formas de corporativisme en notas de fuerte tono
anti-liberal y anti-democratico. El contenido de sus articulos es
la mas clara demostracién del grado de derechizacién a que se habia
llegado en los medios catélicos nacionalistas en los comiemzos de
la década. Desde sus p&iginas se elogidé a Mossolini, se aplaudié la
victoria de Franco en la Guerra Civil Espafiola y se fustigdé a los
socialistas, a los comunistas Yy a los judios. Huelga sefialar que 1la
revista recibidé jubilosa a la instauracién del régimen militar del
Gral. Uriburu en 1930.3°

Seguidamente analizaremos las manifestaciones politicas del
catolicismo argentino a 1lo largo de esta década comenzando por la

relacién entre la catolicismo Y nacionalismo y sus consecuencias
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sobre la politica eclesiastica, seguidamente nos ocuparemos de la
revista Criterio y su influencia politica vy, finalmente,
examinaremos los resultados del crecimiento institucional operado

en la Iglesia durante esta década.

catolicismo y nacionalismo

El periodo que se inicia en 1930 estid determinado por la
irrupcién del nacionalismo en el escenerio politico argentino.4?
Expreéién ideolégica sdlo parcialmente externa a la institucién
eclsiastica, las relaciones entre el catolicismo y el nacionalismo
de derecha caracterizaron el modo en que religén y politica se
vincularon en la etapa que culminara con el ascenso del peronismo
al poder. La mutacidn idolégica de muchos representates del
1iberalismo conservador y su encuentro con un tipo de nacionalismo
elitista que crecia en importancia entre los grupés dominahﬁes de
la sociedad, serad de crucial importancia para el futuro

desenvolvimiento de la Iglesia Argentina.

n:oué fue, pues, el nacionalismo?" se preguntard Mario
Amadeo? en 1956, pocos meses después del derrocamineto de Perdn,
en un ensayo donde analiza los acontecimientos que condujeron al
surgimiento del peronismo y luego a su caida: "En el plano
religioso el nacionalismo argentino tomé la bandera de la vuelta a
la religién y, méas concretamente, al catolicismo." En cuanto'al

disefio politico el nacionalismo "postuld el principio de los

2 Mario Amadeo fue Canciller de gobierno de Lonardi en en la
primera fase de la "Revolucidn Libertadora" que derrocd a Perdn en
Sepriembre de 1955. Habia participado activamente en el movimiento
nacionalista desde su juventud. Paralelamente, fue diplématico de
carrera hasta 1945, y activo participante del gobierno militar de
1943.
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gobiernos fuertes y concentrd sus ataques en la instituciones mas
representativas de la democracia 1liberal, especialmente en el
Parlamento". En materia filosdéfica "preconizdé la vuelta a las
tradiciones anteriores a la era liberal y expresd una elevada dosis
de escepticismo ante los dogmas del progreso indefinido y del
mejoramiento moral por difucidn de los conocimientos cientificos".
En lo relativo a 1la sociedad "fue fuertemente estatista vy
corporativista". Finalmente, "en el campo de la soluciones
nacionales afirmdé la neceSidad de fortalecer la conciencia nacional
frente al espiritu - que juzgd extranjerizante - de 1la etapa
precedente, pronunciindose decididamente contra la influencia de la
naciones llamadas imperialistas (...) en cambio, exhibié marcadas
simpatias por Espafia y proclamd el ideal de 1la unidad
hispanoamericana bajo el signo de 1los valores culturales que

tuvieron en la madre patria su mas alta expresién".?l

Este tipo de discurso, que implicaba una radical
reinterpretacidén de la historia argentina, a la vez que devolvia un
lugar al catolicismo en la politica, coincidia con los anhelos mas
caros de la jerarquia de la Igleisa a fines de los afios veinte: re-
cristianizar una sociedad que el liberalismo habia secularizado.
Hasta el golpe militar del 6 de Septiembre de 1930, la Igleisa como
institucién no habia participado directamente en actividades
politicas. Limitada a su reorganizacidén institucional, sin un
laicado organizado unitariamente bajo su tutela, y sin una
estructura interna que pudiera hacer frente sactisfactoriamente a
sus necesidades religiosas, la Iglesia, no tuvo los medios, ni la
energia para influir directamente sobre la esfera pﬁblica; Esto no

gquiere decir que no hubiera deseado hacerlo, simplemente no pudo.

La aparicidén en escena del movimiento nacionalista proveyd los
medios principales a través de los cuales un importante sector de
catdlicos pudo canalizar su actividad politica. De mayor
importancia atn, fue el hecho de que el nacionalismo le ofrecid la

opontunidad, a través del golpe de estado, de volver a ubicar a la
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institucién en el seno de Estado, primero en 1930 y luego de forma

mds concluyente, con el golpe de estado de 1943.

El eje del encuentro entre el nacionalismo y el catolicismo se
centr® especialmente en una coincidencia sobre tres puntos: la
oposicién al liberalismo, la preferncias por politicas
corporativas; y la reinterpretacién del sentido de "argentinidad",
asociado esta vez a las raices catbdlicas e hispanicas del legado

colonial fundamento cultural del integralismo catélico argentino.

El liberalismo, que estaba sometido a un fuerte ataque en Europa,
y que en Argentina atravesaba una crisis producto de los problemas
econdémicos y sociales que el mismo progreso habia acarreado, fue el
blanco principal gue unificé a catélicos y nacionalistas. El
socialismo y en general el surgimiento de corrientes de izquierda
fue interpretado como una consecuencia del orden libreal, como los
subproductos indeseables de la modernidad capitalista. Asi, el
liberalismo fue juzgado decadadente e inmoral, inepto para ofrecer
respuestas a la crisis, y apegado a estilos e ideas extranjeras,
ajenas a la ideosincracia y a los valores del pueblo argentino.4?
La 1legitimidad del movimiento nacionalista se basé en la
"reconstruccidén del pasado nacional, por 1lo que fue necesario
reescribir la historia para ofrecerle a ese pueblo compuesto por
30% de extanjeros una nacionalidad, no a pesar de, sino
precisamente por su evidente heterogeneidad inmigratoria. E1
cimiento cultural unificador sera encontrado en el pasado hispanico
y catdlico, en la tradicén anterior a la organizacidén nacional y en

la revisién de todo 1o hecho por la generacidén del 1880.

La corriente histériografica conocida como "revisionismo
histérico", impulsada por intelectiales nacionalistas, en su
bisqueda de los "auténticos valores nacionales", reivindicé un

lugar para la Iglesia en 1la historia argentina, asociando el
surgimiento de la nacionalidad al pasado hispénico y rescatando la

figura de los caudillos provinciales que se alzaron contra Buenos
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Aires en las guerras civiles que siguieron a 1la independencia.
Figuras como la del gobernador de Buenos Aires, Juan Manuel de
Rosas, encarnaron el paradigma del héroe nacional que debian
reemplazar en la epopeya nacional a los ahora caidos proceres del
liberalismo argentino. La reconstruccién del pantedén nacional se
hizo por demolicién, no se tratd de una operacién de sintesis, ni
de una historiografia escrita con pretenciones de cientifica
objetividad, sino de 1la contra-versién de 1la historiografia
liberal. Los "revisonistas" cometian asi, el mismo error que
criticaban en sus adversarios, exhibiendo una notable parcialidad.
No fue esta la primera, ni iba a ser la Gltima vez, que la politica
trasladaba su campo de batalla al pasado. Como resultado de esta
operacién intelectual, una nueva memoria nacional reemplazd a la

edificada por Mitre casi medio siglo antes.43

Esta reinterpretacién del pasado nacional no podia menos que
despertar una gran atraccién en la Iglesia. Después de todo, 1la
organizacién de estado argentino se realizé alrededor del programa
liberal y la insntitucién ecles&istica salié de este proceso sin un
lugar en el pantedédn nacional habiendo perdido la oportunidad de
informar ideologicamente el debate sobre la nacionalidad. Mas atn,
en el momento de la organizacién del Estado, la Iglesia Catélica no
fue considerada uno de los pilares de la nacionalidad, ni siquiera
una institucién necesaria para la cohesién social del pais.
Posiblemente, este Gltimo factor la haya afectado
institucionalmente mas que otros hechos, lo cierto es que 1la
postura defensiva que habia adopatado al comenzar el siglo, fue
tornandose en paulatino espiritu de cruzada a medida que los
acontecimientos internacionales le fueron ofreciendo un el espejo
donde identifiacrese y el integralismo un concepcidén con la que
actuar.

En cuantc a la direccién politica, el nacionalismo catdlico
operd también como puente en la reconciliacién previa y téacita

entre la Igleisa y los conservadores desplazados en 1916 en ocacidn
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del triunfo electoral del Partido Radical. El consevadorismo,
habiendo perdido la hegemonia pblitica después de implantado el
sufragio universal, se encontraré en el mismo bando gque los
catdlicos cunado la revolucién del el Gral. Uriburu derrocd al
segundo gobierno del debilitado Hipdlito Yrigoyen en 1930.

Extremadamente activo, pero compuesto por una minoria de
intelectuales, generalemnte provenientes de sectores acomodados, el
movimiento nacionalista, por su parte, buscd ganar respetabilidad
contando con un aliado como la Iglesia. Si bien en la mayoria de
los casos se trataba de fervientes catélicos, en otros, lo politico
pesaba mas que lo religioso. AlGn cuando pueda resultar un tanto
arbitrario tratar de separar 1lo que fue presentado como una
concepcién integral de la sociedad, donde el principio de una
autoridad fuerte y los valores espirituales constiuian la parte
central de la ideologia, lo cierto es que existidé una dosis de
instrumentalismo en la relacién entre la Igleisa y el nacionalismo
de derecha. En primer lugar, por que el movimiento nacionalista
estaba integrado por una elite de itelectuales, que distaba de ser
homogénea, y a la que el desprecio por la politica de partidos y su
concepcidén sobre el orden natural, la llevaba a sobreestimar la
importancia estratégica de las dos corporaciones tradicionales que
simbolizaban el orden social: la Iglesia Catélica y las Fuerzas
Armadas. En segundo lugar, esta Iglesia, y especialmente la
jerarquia, aunque ha sido vista por casi todos los analistas como
algo sino idéntico, por 1lo menos ideolégicamnte cercano al
movimiento nacionalista, s6lo lo era en tanto que expresaba la
proximidad ideolbégica entre este movimiento y las propias
orientaciones emenadas del Vaticano en materia de pensamiento
social. En realidad, salvo contadas excepciones, la jeraquia y el
clero preferian estar donde Roma indicaba. Esto no quiere decir que
la Iglesia no buscara mejorar su posicién institucional frente al
Estado, por el contrario, y esta también era otra concurrecia con
los nacionalistas catélicos, sucedia que a éste s6lo podian tener

acceso  fuera del marco constitucional. De este modo, la
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intervencién directa de la Fuerzas Armadas, donde el movimiento
nacionalista comenzaba a gozar de creciente prestigio, se presentd
como la via m&s directa para recuperar la prerrogativas

institucionales que la Iglesia perdié a fines de siglo.%4

Si la lucha por lo re-cristianizacién del estado comenzaba a
ganarse, la batalla en la sociedad estaba todavia lejos de ser un
triunfo. La ocasién de la celebracién del Congreso Eucaristico
Internacional en Buenos Aires en 1934 ofrecié la posibiliad de
evidenciar que el renacimiento espiritual de la sociedad argentina
era también una empresa realizable.%> El1 éxito obtenido por la
Iglesia en la organizacién de este evento, sin enumerar sus
esfectos en los aspectos especificamente religiosos, tendr& una
enorme influencia sobre la posicién de la Iglesia en la sociedad
argentina. El mas extraordinario momentum del catolicismo argentino
hasta entonces, el Congreso adquirié una magnificencia que resulté
inesperada tanto para los catélicos, como para los liberales o los
indiferentes.%® La misma Iglesia se sorprendié al comprobar una
religiosidad todavia existente en la poblacién, que en las priemras
observacidnes, entre la apoteosis de la prensa catdlica, aparecia
desproporcionada en relacién con 1la real presencia de la
institucién en la sociedad. La obra de Copello daba sus primeros
frutos, entre ellos, sin duda el maAs preciado, era el creciente
prestigio ganado por la 1Igleisa y la reafirmacidén de que el
catolicismo era uno de los valores constitutivos de la nacién. En
efecto, la celebracidén en Buenos Aires del Congreso Eucaristico
marcdé un hito de singular importancia en la contraofensiva de la
Iglesia. Se celebraba un acto pablico, con apoyo y presencia de las
autoridades gubernamentales, donde lo religioso constituia por vez
primera 1la razdén, si bien no dnica, de una impresionante
manifestacidn masiva que recorrid las calles de la ciudad. Para el
Cardenal Eugenio Pacelli, Secretario de Estado del Vaticano y
delegado papal en el Congreso fue el priemro de una serie de viajes
oficiales con los que corond su brillante carrera diplomitica antes

de ascender al papado como Pio XII. Junto &1 en las ceremonias
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piblicas celebradas en al ciudad, la figura del presidente Agustin
p. Justo simbolizaba la reconcilizacién de la relaciones entre la

Iglesia catélica y el Estado Argentino.

Dificilmente se podrad encontrar alguna nota en la literatura
catélica argentina gque no relate este acontecimiento con tono
épicos. Gerardo Farrell se refiere al evento en estos términos: "En
la cosmopolita Buenos Aires foco del vaciamiento cultural y centro
wyrbano-industrial®, de casi 2 millones de habitantes ya en 1914,
se produce un hecho que trasciende toda explicacién racional
estrecha: comulgan mas de 1,200,000 habitantes entre el 11 y 12 de
octubre. El pueblo argentino expresa sus valores cristianos en el
campo cultural mas préximo y mas recénditc de 1la Iglesia
Jararquica: la Eucaristia. Para la "intelligentzia racionalista"
serid un absurdo mas de este pueblo barbaro. Para los politicos un
acontecimiento a tener en cuenta en adelante politicamente. Para la
Jerarquia, un triunfo y un estupor ante la obra de Dios. 1la
atmésfera ciudadana quedaba purificada del laicismo por un vendaval
de la gracia. Los partidos tenian que revisar muchos elementos de

su plataforma; el anticlericalsimo se volvia antipolitico".47

Hemos seleccionado esta cita de Farrell, la que no difiere en
tono de las de muchos cronistas catélicos contemporaneos al
acontecimiento, precisamente por tratarse de un sacerdote que a
partir de finales de los afios 60's, en pleno periodo postconciliar,
participarda muy activamente en el grupo de tebdlogos que
desarrollaron una corriente teolégica muy cargada de elementos
populistas. La frase encierra todos los elementos histéricos-
culturales sobre los que ha construido esta corriente. Su lenguaje
no puede ser mas claro: los cosmopolita frente a lo nacional, la
comunién como espresién de la cultura popular, el recionalismo
elitista frente a la nobleza barbara del pueblo. Por Gltimo, una
advertencia a los partidos politicos, que por retrospectiva no hace

mids que anticipar una revalorizacidén del peronismo, en la medida




30

que seri este en su opinidn el encargado de fundir ambos elementos:

la Iglesia y el pueblo.

Ciertamente, un fendémeno de esta magnitud no puede ser
atribuido a una sola causa, pero es posible afirmar que el
nacionalismo catélico fue uno de los factores mas importantes en 1la
restauracién de la Iglesia como una de las fuerzas mas importantes
de la sociedad argentina. No sélo fue la ideologia mayoritaria
entre el clero y el joven laicado militante, sino que el
nacionalismo se convirtié en el elemento clave para recuperar
prominencia institucional en la medida en que la legitimacién del
nuevo orden politico le devolvia l1la centralidad institucional

perdida.

Otra de las consecuencias de la preeminencia del movimiento
nacionalista fue la divisién del laicado en dos corrientes: la
primera, el nacionalismo catélico, que comprendia a la mayoria del
activismo politico y del clero; la seqgunda, la de los catélicos
democrédticos que continuaban siendo una minoria con muy poca
audiencia entre la jerarquia de la Iglesia. Para aquellos enrolados
en la primera, la situacién debia resolverse en una victoria
rapida, obteniendo el control del gobierno, para desde alli,
extender su influencia a las estructuras politicas de la nacién. La
preocupacién por obtener el control politico se convirtié en una
meta religiosa en si misma, afin rodeada de cierto misticismo.48
Para catélicos que militaron en el integralismo, el catolicismo
debia servir a la vez, de legitimacidén para la destruccién del
sistema parlamentario y de la herencias del liberalismo del siglo
XIX; y de fundamento para la construccién de un nuevo orden, en el
que un estado autoritario guidado por la inspiracién de 1la Iglesia,
cumpliese la tarea de purificacién de la sociedad. Habiendo
aceptado esta direccién, la Iglesia, participd directamente en el
juego politico. Su triunfo obedecid menos a su fortaleza moral e
influencia en la sociedad, que al hecho de haber atado sus interes

institucionales al de los grupos politicos vencedores en el golpe
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de 1930, como luego lo haria en la revolucidén de 1943. Pero la hora
triunfal no llegaria sin costos, la jerarquia eclesiastica vid
disminuida su posibiliad de ejercer una autoridad moral sobre los
hombres y las instituciones de la sociedad, en la medida que los
grupos politicos con la que ella se identificé representaban la
violacién del orden legal y recurrian al frude electoral como
herramienta de manipulacién politica. En otros términos, el
compromiso de la Iglesia con el poder pesé mas gque su autofidad
pastoral, ofreciendo una imagen a la sociedad en 1la que,
paradojicamente, cometia los mismos pecados que antes habia
sefialado al liberalismo cuando le recriminaba su divorcio conl a
sociedad "real". Los precios que hubo que pagar por este triunfo se
comprobaron al constatar que el anticlericalismo no desaparecia de
la sociedad, mas bien por el contrario; y la politizacién permeaba

y-polarizaba la propia esfera religiosa.

Para el grupo minoritario de catdlicos democréaticos, 1la
alianza de la Iglesia con el nacionalismo de derecha no sdélo
constituia una error doctrinario, sino un riezgo ‘para el futuro
desenvolvimiento de la institucién. Su visién pluralista de 1la
sociedad los alejé del integralismo, si bien criticaron algunos
aspectos del liberalismo y de la secularizacién, tendiam rescatar
a la democracia liberal como la forma mds apropiada para el
desarrollo la religién, y a pensar que ésta no era sdélo un problema
concerniente a los clérigos sino por le contrario, sobre todo

relativo a los laicos.?®

La visita de Maritain a la Argentina en 1936 organizada por
los Cursos de Cultura Catbdlica resulta una buena ocacién para
analizar la diferencias de punto de vista que separaban a los
distintos grupos catdélicos en relacién con temas como la
preferencias por el nacionalismo, el fascismo y la oganizacién

1.50 De por si, la vistita de Martitain

poclitica en genera
constituyé un hito politico para los organizadores de los Cursos ya

que se trataba del pensador catdlico mas influyente de su época, la
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jerarquia también participé del suceso de su llegada a la Argentina
patrocinanado a través de los Cursos varias conferencias no sélo en
Buenos Aires, sino también en ciudades del interior del pais.

Basicamente, el mensaje de Maritain en Argentina giré alrededor de
su proyecto del humanismo integral basado en una nueva
interpretacién de la cristiandad que resultase de la sintesis de
las experiencias histéricas, superando 1las deficiencias de 1la
sociedad capitalista contemporénea. Contrariamente a lo que muchos
esperaban, Maritain no realizé upa apologia de 1la cristiandad
medieval, sino que fue especifico acerca de 1la imposibilidad
radical de reeditar este Cristianismo; también 1lo fue en 1la
necesidad de entender el proyecto del humanismo cristiano como una
sintesis superadora de moderﬁidad burguesa que rescate algunos
aspectos del liberalismo. Adn mas, lo gue sonaba mas sorpredente
para algunos oidos era la idea de Maritain sobre el tipo de
instituciones en las que ha de plasmarse el humanismo integral, ya
que sostenia que éstas no deberian ser necesariamente de orden
sagrado, sino que podian ser instituciones seculares, y que el
fascismo era mas peligroso para el poryecto de la Cristiandad que

el mismo comunismo. %1

En el clima de creciente politacién que provové la Guerra
Civil Espafiola en la Argentina, m&s acentuado atin en los grupos del
nacionalismo catélico donde el "hispanismo" era uno de sus
componentes fundamentales, las opiniones de Maritain no podian
despertar otra cosa que airadas reacciones. La paginas de 1la
revista Criterio fueron e} medio donde esta polémica tomd estado
piblico, y si bien es cierto la discusién giraba en torno a la
actitud de los catélicos frente a la guerra de Espafa, de hecho lo
que se discutia era la posicién de los catdlicos frente a 1a
diyuntiva entre fascismo o comunismo.®? Julijio Meinvielle calificé
a Maritian de instrumento de los comunistas y los judios, Yy en el
nimero siguiente, el Padre Castellani retomé la polémica sefialando
que el pensador francés habia sido consecuente con su linea de

pensamiento, y lo que irrataba a algunos catélicos argentinos era
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que no considerara al conflicto de Espafia como una "guerra santa".
A su vez, Franceschi, que venia de cubrir en persona la Guerra
civil Espafiola, tratdé mediar en la discusibén, pero el resultado de
de su intervencién fue un articulo que escrito en forma de carta
personal en donde expresaba una dura condena a Maritain, no sbélo
por sus posiciones frente al conflcito espafol, sino por considerar
que dada su relevancia como pensador catbélico, la falta de dure:za
de sus opiniones frente al comunismo estaba siendo utilizado para

beneficio de los enemigos de la Iglesia.>3

El catolicismo Integral y el Atisemitismo

En Europa y en América, las décadas del 20 y 30, conocen'un
sensible recrudecimiento del antisemitismo. Conocemos sobradamente
el resultado de este fenémeno en la Alemania Nazi, pero olvidamos
con frecuencia, que los mismos sentimientos antisemitas también
prevalecieron en ciertos medios intelectuales, en muchos otros
paises. En la Argentina, publicaciones como Crisol o La Nueva
Repiiblica, expresaron por momentos un antisemitismo virulento. En
general, puede afirmarse que la mayor parte de las publicaciones
catdlicas y nacionalistas de estos afios, dieron muestra de un
antisemitismo habitualmente mids mitigado -- como es el caso de la
revista Criterio --, a veces latente, pero simpre presente. En
todas ellas encontramos articulos que de manera mas o menos directa
hacen refencia a la amenza que constituye la inmigracién judia, el
comercio judio, la prensa judia, Y fundamentalmente, la relacidn
entre 1la comunidad Jjudia y el avance del comunismo. Es
verdaderamnte sobre estas "amenazas" reales o imaginarias que su

funda este antisemitismo?

La sensacién que uno tiene al leer los escritos de los
nacionalistas catélicos que 1lo expresaron es gque no. El

antisemitismo mas recalcitrante no se basa en verdaderos conflictos
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-de interés entre la personas realmente vivientes, ni atn sobre los
prejuicios raciales como tales, sino sobre todo en la convicecidn de
que lo judios constituyen un grupo de conspiradores que intentan

someter el universo a su dominacidén para destruir al cristianismo.

- Es esta un creencia fuertemente enraizada en muchos de 1los
autores a los que seguidamente haremos referencia. En relidad tiene
sus origenes en las tradiciones de cristiandad medieval que
presentaban a 1los judios como verdareros empleados de Saté&n,
empleados por para contribuir a la ruina espiritual y fisica de 1la

cristiandad.

Pero donde los Nazis, y sus ancestros espirituales del siglo
XIX habian secularizado el antisemitismo, 1la Iglesia Catélica a
conservado una base teolégica para justificarlo. Muchos catblicos,
han, de hecho, abrevado del antisemitismo "oficial" de la Iglesia,
aceptando el mito segin el cual los judios son los agentes del

desorden y la destruccién de todas la sociedades.

Veamos seguidamente como se expresd este antisemitismo en 1la

prensa catolica y nacionalista de los afios 30. Ejemplos:

El periodico Crisol fue uno de los mas difundidos en la década
del 30. Fundado por el padre A. Molas Teran el 1 de Febrero de
1932, se definia como catélico Y nacionalista. Rapidamente se
convirtié en el lugar de encuentro del catolicismo integralista
militante. Vinculado ideologicamente con la Action Francaise,
Crisol publicé cometarios sobre notas antisemitas de Leon Daudet.
A la muerte del padre Teran, la direccién es asumida por Enrique
Oses. "E1l Pampero'", de clara inclinacién por los paises del Eje
durante la Segunda Guerra Mundial, serd su su continuacién. En 1942
la Comisién Argentina contra el Fascismo (Parlamentaria) acusa al
a El Pampero de recibir aopoyo financiero de 1la Embajada de
Alemania.
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Durante los afios 30 Crisol hace del antisemitismo su principal
tema para atacar a la sociedad liberal capitalista. En sus notas se
denuncia a los judios como responsables de los problemas econdmicos
que acarrean los efectos de la Depresién en la sociedad argentina.
" Nadie podra negar hoy, gque el problema judio "ad portas"
descompone nustro cuerpo social Yy orienta toda nuestra vida

econémica" (Crisol 12-1932).

Tal vez, de entre toda la prensa nacionalista y catdlica de
los treinta, Crisol represente la expresién mas violenta y
sistematica de antisemitismo. Denunciando la "riqueza y el avance
de los 7judios" pretendia sensibilizar a los sectores sociales
empobrecidos por la crisis de 1930. En el momento en que se intenta
la bisqueda de un nuevo orden politico, una nueva identidad
nacional, el antisemitismo es utilizado para consolidar, integrar

y mobilizar a la clases medias y trabajadoras.

La denuncia del capitalismo liberal, del comunismo y del
judaismo no es algo exclusivo de esta publicacién. Por el
contrario, es un razgo comin a todas ellas, s6lo que la diferencia
en el grado de virulencia que adquirid esta denuncia dependié de la
forma en que era resuelta la tensidén entre fe y politica dentro del

propio sector nacionalista.

La revista Criterio, por ejemplo, presentd el tema en un tono
por lo general mds mesurado que crisol. Mientras que en Criterio se
analiza el problema a partir de la propia tradicién eclesiastica,
crisol presenta Jjunto a las concepciones del <catolicismo
integralista una admiracién particular por el Duce y por Hitler. En
el primer caso, como vemos, la "cuestidn judia™ no deja de ser
definida como un problema. Esta es generalmente vinculada a otro
tema de constante preocupacién: el avance del comunismo. En
crisol, en cambio, la adiracidn por los‘regimenes totalitarios

europeos se presenta como una clara alternativa politica.
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"El judaismo toma posesién de centros vitales de la vida
economica, social, politica y espiritual de Alemania...ayudado por
sus acdlitos 1liberales... El hitlerismo, es Alemania, 1la
representacién de la Patria. Como el fascismo en Italia. Y como el
nacionalismo lo ser& en Argentina... No es un partido, sino una
masa s6lida de la inmensa mayoria del pueblo... Para juzgar a
Hitler es necesario abandonar los clichés del liberalismo y de 1la

democracia politica" (Oses, 30-1-34, Crisol)

"Hitler... un régimen de afirmacién nacionalista ... En
combate, a través de Hitler, todo este conjunto de esfuerzos que
hace vibrar a los pueblos de hoy, por la democracia politica,
el capitalismo judio, 1la anarquia social y la libertad de la cual
se benefician s6lo algunos privilegiados ..." (Oses, 1-7-34,
Crisol)

Este tipo de discurso exaltado encontré eco en algunos
sectores juveniles provenientes de colegios catédlicos o de la rama
juvenil de la Accién Catollca Argentina, por lo general pertenecian
a los secores medios y medios altos de 1la sociedad, los que se
organizaban alrededor de la figura de un sacerdote consejero mas o
menos carismastico. Uno de los principales grupos surgidos en este
proceso sera la Alianza de la Juventud Nacionalista que dejara una
herencia visible y prolongada en la politica argentina mucho m&s
alla de la dacada del 40. Su lema fue "Viva Cristo Rey" y "Muerte

a los Judios". (J:L: de Imaz, "Promediando los cuarenta")

Durante la primera mitad de los afos 1930, sobretodo antes de
la Guerra Civil Espafiola, es posible encontrar en cCrisol 1a
presencia conjunta de intelectuales catblicos que con los afios
tomaran caminos divergentes. Asi, encontramos que en un mismo
nGmero convivian un articulo de fuerte contenido antisemita sobre
el rol de los judios en 1la politica, tiulado "El reino de Sién en
la Argentina"; junto a un articulo de Manuel vV, Ordofiez, futuro

miembro de la Unién Democratica en la elecciones de 1946, sobre 1la
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"la ley 1420 de educacién laica". Son los afos del Congreso
Eucaristico Internacional celebrado en Buenos Aires, y por el
momento, atn sin ocultar diferencias en su seno, el catolicismo
integral alentaba al ambisioso proyecto de re-crisitianizar 1la
sociedad argentina. Sobre este punto no habia demaciadas
diferencias, hecho que permitia a estos intelectuales convivir en

un medio como Crisol.

En el niGmero de Febrero de 1934, segundo aniversario de Crisol
se encuentran articulos de Leopoldo Lugones, Alberto Uriburu,
Manuel Galvez, Federico Grote, Nimio de Anquin y otros. Por
entonces, el mismo Enrique Oses es designado por el episcopado,
junto al escritor Martinez Zuviria (Hugo Wast) en la Comisién de

Prensa del Congreso Eucaristico Internacional de 1934.

Seran también las pdginas de Crisol el lugar que eligira Hugo
Wast para responder a los ataques recibidos por 1la publicacién de
sus libros de fuerte contenido antisemita. Martinez 2Zuviria, quién
ocupdé afios mAs tarde el cargo de Ministro de Educacidén e
Instruccién Pdblica en el gobierno militar surgido de la Revolucidn
de 1943, reprochard a la prensa de mantener el siliencio sobre su

obra y de estar subordinada al gran capital judio.

En un articulo titulado "Los argentinos pueden hablar en la
Argentina de los judios?, sostine:

"En nuestro pais existe una organizacidén secreta, extraha a la
tradicién argentina, veradero club de magnates, duefios de la
finanzas, con el poder de orientar la opinién piblica, por el
control que ejercen sobre sobre los periodicos, los cines y también

la agencias de informacién" (Hugo Wast, Crisol 5-9-35)

crisol propondréa diversas soluciones para la "cuestidén judia",

que fueron desde la cracién de ghettos en Argentina hasta 1la
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expulsién. Entre otras cosas se sugeria la implantacidn de una ley
que permitiera " privar a las judios de los siguuientes derechos:
ciudadania, el ejercicio de algin empleo o dentro del estado, o en
un organismo privado que dependiese del estado..." (Crisol, 24-11-
1935)

A medida que el nazismo progresa en Alemania, la publicacién

radicaliza su posicidén antisemita:

"Ya hemos dicho que con la inflacién de 1929, los judios han
acaparado toda la riqueza de Alemania. ¢Qués es lo que podemos
reprochar al gobierno de Hitler, el cual ha empredido 1la
restitucién a los Alemanes de aquello que les pertenecia y de
confiscar a los judios explotadores todos los bienes que ello han

despojado a un pueblo honesto y trabajador?" (Crisol, 31-1-1937)

A medida que los argumetos antisemitas en Crisol comienzan a
extremearse, otros grupos catédlicos, asi como también distintos
sectores de la sociedad poitica y la prensa, comienzan a criticar
duramente al medio. También, es el momento en que algunos de sus
asiduos columnistas comeinzan a dejar la revista. Enrique Oses,
replica a estas criticas sosteniendo que "...En la lucha intesa que
nosotros empredenos contra los judios son necesarios buenos amigos,

como lo son los alemanes..." (Crisol, 1-3-1938)

La empresa de vulgarizacidén del antisemitismo, no fue sélo
tarea de la revista Criseol, luego continuara en El Pampero; y a
principiosde los afios 40 se agregara Cabildo, donde se destacara la
pluma del padre Leonardo Castellani, candidato a diputado en 1la
elecciones de 1946 en la lista de la Alianza de la Juventud
Nacionalista. Analizando las causas de la Segunda Guerra Mundial,
Cabildo sefiala:
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w...la voz ldcida del Fuhrer ha sefialado a los responsables de
la guerra: el imperialismo plutocratico americano y los ejecutores
de los Protocolos de los Sabios de Sion" (Cabildo, 25-12-1942)

Esta claro que que para este sector del nacionalismo catélico
la convivencia con el pueblo judio es imposible. Crisol que
abordarid el tema judio en innumerables editoriales. Definira esta

imposibilidad en el extremo de un racismo justificado con la fe:

nel olor particular que emana de su cuerpo, denota que el
hebreo pertenece a una raza diferente... la raza judia es mas
nefasta para la humanidad que.los piojos y otras plagas... . Es
por esta razdn gque nosostros justificamos de una cierta manera su

persecucién y su exteFminacién" (Crisol, 1-9-1934)

Si este era el panorama entre los sectores mas francamente
pronazis del catolicismo nacionalista, 1los acontencimientos
internacionales, especialmente desde la Guerra Civil Espafiola; y
los propios desarrollos de la politica local motivaron un
distanciamiento dentro del campo catdélico militante en relacién con

la "cuestién judia”.

Un creciente nimero de polémicas dentro de los medios del
catolicismo integral testimonian la fisuras que el tema
provocaentre la intelectualidad catdlica. Polémicas entre Martinez
zuviria y Manuel Galvez; entre la revista Criterio y Galvez.
Precisamente éste Gltimo, comienza a tomar distancia de 1las
posiciones antisemitas radicales y manifestar su solidaridad con

algunos escritores judios.

Entre 1los colaboradores de Criterio no existe mas la
unanimidad. Su secretario de redacién José Assaf adopta posiciones
fuertes frente a los judios en defensa de lo que considera una

amenza contra el catolicismo.
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La polémica comienza con la publicacién de libro "E1 Kahal y
oro" de Hugo Wast. El contenido antisemita del texto provoca la
reaccién del escritor Lazaro Schellman quién publica un articulo
tiutlado "Hugo Wast, anticristiano", articulo que motiva una carta
elojiosa de Galvez a Schellman y un cometario en Criterio. (25-5-
36)

Sin abandonar sus concepciones antiliberales y anticomunistas,
Galvez simplemente no acepta la tesis que presenta a los judios
como dominadores del mundo y lo hace piblico en un medio donde,
como vVvimos, sus secretario de redaccién asume el tono del
antisemitismo mAs tradicional. Assaf contesta con un atrticulo
sobre la "Ofensiva hebrea" . Para éste la misma existencia de 1la
polémica es clara evidencia que el "peligro judio existe", no son
momentos estos para polemizar sino para combatir por la verdadera
fe.

El debate tomd nuevo impulso con al visita de Jacques Maritain
a la Argentina en 1936. Invitado por 1los Cursos de Cultura
Catélica, Maritain en un gesto simbdlico, ofrecerd una de sus
conferencias en la Sociedad Hebraica de Buenos Aires, para gran
escdndalo de algunos de los miembros de los Cursos. Esta actitud
seri utilizada en su contra, aGn cuando la discucidén partira de su

posicién con respecto a la Guerra Civil en Espaifia.

La reaccidén del catolicismo antisemita mAs tradicional estéa
bien representada en la figura del padre Julio Meinnvielle.
Discipulo del ©primer Maritain, Meinvielle fue un tonista
intransigente, que ejercidé una importante influencia sobre varias
generaciones de catdlicos argentinos, a través de los distintos
grupos a los cuales formdé u orientdéd. Como dicamos, Meinveille
representé el antisemitismo en su versidn m&s tradcional y anti-
moderna, fue asiduo colaborador de Criterio, en la priemr época de
la la revista, luego de Crisol, la Fronda, Baluarte, y Ortodoxia,

revista oficial de los Cursos de Cultura Catdlica.
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Seglin Meinvielle, los pueblos biblicos se disputam la
domincién del mundo, siendo el conflicto entre crsitianos y judios
irreductible y final. La Ciudad Catélica contra la Ciudad Judia.
Esta concepcidn, expuesta en nuemosos trabajos y publicaciones, se
acompafia con la idea de que el abandono de la Cristiandad Medieval,
orden Jjerardquico conducido por 1la Iglesia o "Orden Natural",
acorred la ruina moral y material de la humanidad. La modernidad,
el progeso, la razdén, no son otra cosa que manifestaciones de esa

misma decadencia.

Para Meinvielle, la conspiracidén judia es una realidad de la
gque Argentina no est&d librada. Sefiala: "Los judios, llevados por un
impulso satédnico buscan 1la destruccién del cristianismo...
conspiran contra los estados crsitianos... se apropian de 1los
bienes de 1los crsitianos y los exterminan cuando tienen 1la

ocacién.." (El1 judio)

Desde esta optica, el pueblo judio dirige una campafia de
destruccién satinica de la civilizacién cristiana, contrlonado
tanto el capitalismo como el comunismo, la historia es presentéda
como una gran conspiracidén. Dice: "La dominacién judia en Argentina
se encuantra en todos los lugares y es cada dia mas efectiva...
Buenos Aires, esta gran Babilonia, nos ofrece un ejemplo
tipico...Los judios controlan nustro dinero, nuestro trigo,
nuestro alimento, nuestras jévenes industrias y a al mismo tiempo
son los que fomentan las ideas contra nuestra religién y contra
nustra patria..." (El Judio). La idea de 1la dominacién de 1la
Argentina por los judios a través de la fiananzas es una de las

constantes en casi todos los autores .

Con el conocimiento de los horrores del nazismo y sobre todo
de la politica de exterminio llavada adelate contre el peblo judio,
las referencias antisemiticas en la prenssa catdlica comienzan a
moderarse. Mons. Franceschi sostendré‘que en ninguna parte se

condena mas fuertemente al nazismo que en Criterio, lo que era sélo
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parcialmente verdad. A la vez, agregaba: "que ello no significaba
que la accién judia no sea igualmente peligrosa para el

cristianismo y la argentinidad". (Criterio, 22-6-39)

La asimilacién de 1la  idea de cristianismo con 1la de
argentinidad, indica claramente que 1la accion judia no sélo
antenta, desde su punto de vista, contra el catolicismo, sino que

se presenta como basicamente anti-argentina.

Haciéndose eco de una visién mas pluralista de la organizacién
social, que el mismo Maritain proponia entonces, Franceschi sefiala
que el objetivo de integrarse comunitariamente con los judios es
practicamente imposible para una sociedad como la argentina. "Esto
es inaplicable para naciones como la nuestra. Menos aGn en tiempos
de imperialismos, debemos admitir el reconocimiento de minorias
raciales.... (sigue)..Los inconvenientes generados por le

federalismo politico son ya suficientemente importantes para crear

otros de orden étnico o religioso... Es necesario respetar, yo lo
repito wuna vez mas, la dignidad humana del hebreo, pero
socialmente, al interior de 1la colectividad organicamente

cristiana, el no debe asumir puestos de direccidén. Esta es la razén

por la que el presidente de nuestra repGblica debe de ser
catdlico. (Criterio, 22-6-39)

Por un buen tiempo, esta opinidén vertida por Franceschi,
representara la sintesis de la visidon que sobre "la cuestidén Judia"
tendrd&n tanto la jerarquia catélica argentina, como los
intelectuales del nacionalismo catolicismo. Como consecuencia, el
ingreso a la Argentina de judios deberd ser limitado, ellos deberéan
admitir que viven en un estado catdélico, en una nacidn cristiana,
donde le ©pluralismo y 1la tolerancia aparecen como valores
secundarios frenre a las perrogativas de la Iglesia Catdlica.
Aceptadas estas condiciones, entonces recien se reconoce su
dignidad humana.
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Solo hacia mediados de la década del 40, acompahando el
realineamiento del Vaticano en la posguerra, Criterio suprimira

toda referencia contraria a la comunidad judia. Para entonces el

golpe militar de 1943, habia significado la conquista del estado

por parte del catolicismo militante, y la realizacién de sus més
caras ambiciones, entre las cuales, el decreto que implataba 1la
educacién catélica en la escuelas pGblicas fue, sin duda, el méas

fervientemente celebrado.

Ahora bien, atGn siendo cierto que el discurso cambid, muy
dificilmente se podria decir los mismo sobre la actitudes de 1la
mayor parte de los intelectuales catdlicos de esos afos. Mas
importante atin es preguntarnos cuanto de este antisemitismo
ideoldgico sustentado por las elites catélicas argentinas casi
siempre, pero con mayor virulencia en los afiios 30 forma ya una
parte constituiva del entramado institucional del estado, y cuanto
de é1 ha pasado "sentido comin politico" de los grandes partidos

politicos nacionles.

Para amplios sectores del catolicismo, el Jjudio sequira
representando lo anti-nacional, lo negativo, la vertiente
cosmopolita opuesta al afén totalizador de un ethos cultural
hispanico y catélico. Pero también, el pretexto de una una amenaza
que ocacionalmente justifique la movilizacién en defensa identidad

nacional.
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1. Sobre los esfuerzos realizados para mobilizar al 1laicado
cat6lico ver Jean-Guy Vaillancourt, Papal Power: A Study of Vatican
control over Catholic Lay Groups (Berkeley, 1980).

2. Sobre Pio XI y el desarrollo de la Accidén Catdlica en Italia ver
la obra clasica de Gianfranco Poggi, Catholic Action in Italy: The
Sociology of a Sponsored Organization (Stanford: Stanford
University Press, 1967).

3. Para un analisis de la Enciclicas Papales ver Anne Fremantle,
The Papal Encyclicals in Their Historical Context (New York, 1956).

4. Sobre Pio XI y el Fascismo ver Anthony Rhodes, The Vatican in
the Age of the Dictactors (London, 1973), y Giovanni Miccoli, "La
Chiesa e 1l fascismo" en Bartolo Gariglio y E. Passerin
"d'Entrevéves, Introduzione alla storia del movimento cattolico in
Italia (Bologna, 1979).

5. Ver Norman B. Cooper, Catholicism and the Franco Regime (Beverly
Hills, 1975).

6. Sobre la transformacién de la sociedad argentina a partir del
impacto inmigratorio y sus consecuencias sobre el proceso politico
ver Gino Germani, Authoritarianism, Fascism and National Populism
(New Brunswick, 1978); del mismo autor, Politica y sociedad en una
época de transicié4n (Buenos Aires, 1968) y "Mass immigration and
modernization in Argentina", en I. L. Horowitz (ed.), Masses in
Latin America (New York, 1970).

7. Este proceso es destacado por Romero, op. cit, Capitulo VI.

8. Fl periédico Los_ intereses argentinos sefialaba en 1870 frente a
la inmigracién, "Después querrdn decirnos gque la inmigracién
italiana es la mejor que viene a nuestras playas! La industria que
nog traen, cuando no son bandidos, es tocar el organillo, limpiar
las botas, vender frutas, etc, etc...". Citado en J. R. Scobie,
Buenos Aires del centro a los barrios, 1870-1910 (Buenos Aires,
1977), p. 301.

9. Recuérdese que la comunidad italiana llegaba a la Argentina
después del una ardua lucha por la unidad de Italia en la que la
Iglesia Catdélica habia representado el mads serio obstéiculo
institucional.

10. El jesuita Baltazar Homs después del incendio del Colegio del
Salvador alegadamente perpetrado por dgrupos anticlericales

observaba, "la inmigracidén ha traido a esta ciudad cuarenta mil
italianos a lo menos, muchos de ellos la hez de Italia, dispuestos
a cualquier atentado (...) pero hemos ganado mucho moralmente,

puesto que toda la gente honrada se ha puesto en nuestro favor."
citado en E. Rondanina, Liberalismo y masoneria (Buenos Aires,
1965), p. 119.
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11. E1 anticlericalismo de 1los inmigrantes, y entre éstos
especialmente el de los italianos, si bien era explicito en 'la
mayoria de sus organizaciones sindicales y comunitarias, ha sido un
tanto atemperado por recientes trabajos, ver Fernando Devoto,
nCcatolicismo y anticlericalismo en un barrio italiano de Buenos
Aires (La Boca) en la segunda mitad del sigo XIX", en Estudios
Migratorios Latinoamericanos, N2 14 (Buenos Aires, Abril 1990). En
el mismo namero, dedicado por entero al tema Religidén e Inmigracion
ver, Nestor T. Auza, "La Iglesia Argentina y la Evangelizacién de
la inmigracién", y Daniel J. Santamaria, "Estado, Iglesia e
inmigracién en la Argentina moderna".

12. Justino M. O'Farrel, "La accién pastoral de la Iglesia en la
Argentina: su evolucién," en Teologia, N¢ 9, p. 136.

13. Un informe publicado en el peridédico 1liberal La_ Prensa
destacaba el fendémeno de "relajacidén de las costumbres" de los
sectores obreros de Buenos Aires: "(...) el pueblo de la Repiblica
se siente enfermo, su organismo estad viciado, sus instituciones
peligran y el malestar cunde rdpida y constantemente por doquiera".
Citado en Ricardo Gonzalez (Compil.), Los obreros y el trabajo.
Buenos Aires 1901 (Buenos Aires, 1983).

14. Ver como referencia a este tema José Luis de Imai, Los Que
Mandan (Buenos Aires, 1969), p. 209, y David Vifias, La crisis de 1la
ciudad liberal (Buenos Aires, 1973), pp. 33 y ss.

15. Referiéndose a la relacién entre inmigracidén y la situacién de
inseguridad sefialaba: "(...) muchos espiritus cavilosos y algin
probado socidlogo europeo, llegaron a proponerse con marcada duda
la pregunta de si es posible un problema social en la Replblica
Argentina. Y al pronunciarse por la negativa, declaran que para
ellos lo que aqui se llama socialismo es nada mds que una forma de
partido radical con bandera de reclutamiento en la clase
trabajadora. Hay, sin embargo, dos consideraciones fundamentales
que presentar a los autores de estas afirmaciones: la primera es la
que se refiere a la proporcién en que en la cifra total de 1la
poblacién argentina entra el elemento extranjero y adventicio, que
ha llegado al pais poseido de los principios y aspiraciones de la
causa que agita en Europa a todos los gremios del trabajo, y por
consiguiente no es de produccién nativa sino de importacidn
reciente ese credo social; la segunda es que la mayor condensacién
de la ola inmigratoria se realiza en las grandes ciudades y acaso
en s6lo dos, como las de Buenos Aires y Rosario, en cuya agrupacién
de una millén docientos mil almas la primera, y mas de doscientas
mil, la suma de la industria extranjera excede con mucho a la
nativa (...) desde este punto de vista Buenos Aires se presenta
como una prolongacién lejana de Europa, que ve reproducirse como
semilla conducida por los vientos o las corrientes de las humanas
transmigraciones, en América, las mismas causas del descontento que
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criterio ver la nota de despedida al nuncio Cortesi en, Criterio,
Ne 461, Diciembre de 1936, p.417.
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31. Ver Jorge Majia, "Las tres etapas de Criterio", en Cincuenta
afios de Criterio, Criterio, N2 1777, Dic. 1977.

32. Mons. Franceschi fue sucedido en la direccién por el Padre
Jorge Mejia quien ocupd el cargo de director hasta 1977. A partir
de esa fecha, y hasta la actualidad la revista estuvo bajo 1la
direccién del Padre Rafael Braun asistido por un Consejo de
Direccién.

33. Mas trade, promediando el gobierno peronista, las preferencias
politicas de Franceschi cambiaréan hacia formas mas favorables con
las organizaciénes dembécratas cristianas, tal como aparecian en la
Europa de postguerra. Ver nimero de homenaje a mons. Francechi en
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Arzobispado de Buenos Aires, El Pueblo, presentd a el golpe militar
como una obra del "pueblo argentino apoyado por el Ejército", El1
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35. Sobre un analisis del catolicismo integral ver Emile Poulat,
Eqlise contre la bourgecisie, (Paris, 1977); para el caso argentino

ver Fortunato Mallimaci, El catolicismo integral en la Argentina,
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36. Mons.de Andrea y el padre Meinville ejemplifican claramente
ambos extremos de este arco ideoldgico. E1 primero sefialaba "La
gran deficiencia de nuestra democracia es que se ha convertido
exclusivamente en politica, cuando tendria que ser econdémica y
social...", de Andrea, El catolicismo social y su aplicacién, ob.
cit.; por su parte Meinville decia: "Que si la violencia fascista
no logra asegurar un régimen estable, servira al menos para prepar
una generacidén que mafiana, cuando hayan de enfrentarse los dos
bandos, el de los sin Dios y el de los que quieren reascender hasta
Dios se encuentren estos aguerridos para la batalla final...", en
Un juicio catélico..., ob. cit., p.45, (en itdlicas en el original).

37. Este hecho es reconocido, aunque no con frecuencia, por algunos
miembros del laicado que participaron en las las organizaciones
caté6licas de los afios treinta. Asi, refiriéndose a las tendencias
que se desarrollaron al interior de la ACA en esta década, Pedro J.
Frias sostiene: "No es necesario sefalar que parte de la nueva
generacién - no sdélo catélica - tenia cierta avidez de
irracionalidad y de cambio que explica la expectativa de una nueva
experiencia de Poder, representada entonces por los totalitarismos.
Muchos se instalan mentalmente en "La revolucién que anunciamos"
(...)". Ver Pedro J. Frias, "La Politica Argentina entre 1930 y
1960 y los Catdlicos" en 30 Afios de Accidn catdlica, Boletin de la
Junta Central de la Accidén cCatdlica Argentina, (Buenos Aires,
1961), p.26 . También, John J. Kennedy, Chatolicism, Nationalism,
and Democracy (Notre Dame, 1958), p. 180.

38. No era este el Gnico modelo posible - las acciones catdlicas de
Francia, Bélgica e incluso Brasil presentaban una estructura mas
descentralizada - pero en la practica, el patrén de organizacién de
la Accidbn cCatélica Italiana, dirigida en todas sus ramas
directamente desde el Vaticano, fue la que prevalecié en un
episcopado fuertemente romanizado como el argentino. E1 primer
asesor general de la ACA fue el por entonces padre Caggiano, futuro
titular del Arzobispado de Buenos Aires y Cardenal, como obispo de
Rosario tendr& una destacada actuacién por su apoyo inicial a
Perdon. Para la organizacién de la ACA, Copello envid a Caggiano a
Italia durante varios meses para estudiar el modelo vy

funcionamiento de la ACI. A. Donini, Religid..., ob. cit., p. 116,
nota 10.
39. Ver Alberto Ciria, Parties and Power in Moderm Argernina

(Albany, 1974), Chapter 6, pp. 175-78.

40. Sobre el nacionalismo argentino existe una abundante
bibliografia, alin constatando algunas impresiciones en lo que hace
al rol del catolicismo en le movimiento nacionalista, las que seré&n
sefialadas en el texto, como referencia general utilizamos las
siguientes obras: Marisa Navarro Gerassi, Los Nacionalistas (Buenos
Aires, 1968); E. Zuleta Alvarez, El nacionalismo argentino (Buenos
Aires, 1975) y Oscar Troncoso, Los nacionalistas argentinos:
antecedentes y trayectoria (Buenos Aires, 1957).
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41. Mario Amadeo, Ayer, hoy y maflana, (Buenos Aires, 1956), pp.
112-113.
42. Ver Mario BAmadeo, Ayer, hoy y mafiana..., ob. cit.,

especialmete, Cap.V, pp. 109-129.

43. Sobre el tema véase Tulio Halperin Donghi, El revisionismo
histérico argentino (Buenos Aires, 1972).

44. En nuestra opinién ha habiado una generalizada confusién en la
manera con que se han transladado los contenidos ideolégicos y la
posturas politicas del laicado a posiciones de la Igleisa en tanto
institucidén. Catolicismo liberal y catolicismo integralista no se
pueden traducir automaticamente cono Izquierda y Derecha politicas.

De hecho, muchos de los catdlicos de izquierada que analizan. el
catolocismo integral son decididos antiliberales, habiendo saltado
completamente las fase de un catolicismo democratico y liberal. El
mismo andlisis es pertinente sobre la relacién entre los intereses
politicos de los grupos y los mas permanentes de la institucién; de
hecho pueden compartir intereses, ideologias y metas conyunturales,
pero, como resulta obvio, la Iglesia no es un partido politico, y
no siempre las categorias con gue analizamos la polltlca explican
el comportamiento institucional. Como ejemplos de lo gie aqui se
seflala véase la obra de Farrell y Gera, entre los ahos sesenta y
senta; los del Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo; también,
los trabajos mas recientes de Mallimaci y Dri; y los ya citados
sobre el nacionalismo argentino.

45. El Congreso Eucaristico Internacional fue el primero de este
tipo de congresos reunido fuera de Europa, y la ocacién de la
primera visita a América de un Secetario del Estado Vaticano.

46. Mons. Quarracino, actual Arzobispo de Buenos Aires, seflalaba la
importancia del Congreso para la Iglesia Argentina sonteniendo que:
"l.a historia de la Iglesia en Argentina se divide en dos etapas,
antes y después del Congreso Ecucaristico Internacional de 1934.
Fue un acontecimiento excepcional y por eso mismo inesperado.
Aunque su preparacién fue cuidadosamente prolongada y llegd a todos
los rincones del pais, creo que muy pocas personas adivinaron lo
iba a significar su realizacién y su influencia (...) quiza el acto
gue impresiondé con mayor fuerza fue la noche de la Misa y comunién
de los hombres, Jamas Buenos Aires y el pais habian visto - ni
sofiado - cosa semejante. Se habld de docientos mil participantes.
(...) La Iglesia se presentd en la calle y gand su puesto en ella.
El respeto humano y esa especie de mentalidad "sacristanesca" que
el liberalismo religioso habia creado se agrietaron; el espiritu
laicista imperante recibié un golpe que lo resintibé para siempre.",
en "La Iglesia Argentina en los Gltimos cincuenta afios", Criterio,
Ne 1777-78, p.716-717, Diciembre de 1977.

47. Gerardo Farrell, Iglesia y pueblo..., ob. cit., p.99.
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48. Ver Marcelo Sanchez Sorondo, La Revolucién que anunciamos
(Buenos Aires, 1945). p.180.

49. Ver Augusto Durelli, _El nacionalismo frente al cristianismo,
(Buenos Aires, 1939).

50. La obra de Maritain habia sido introducida en la Argentina a
través de los Cursos y de la revista Criterio a partir de 1929. El
Maritain que habia ganado prestigio entre el nacionalismo catélico
argentino correspondia a su primera etapa anti-modernista,
especialmente a través de su obra Primacia de los espiritual
escrita poco después de la condena papal a Acction Francaise con la
que Maritain estuvo en contacto en la década del 20, &l que llega
a Buenos Aires en 1936 habia cambiado aGm més sus punto de vista
politico, acercandose a posiciones que revalorizaban a la
democracia politica, lo que generé malestar entre los sectores
nacionalistas situados mas a la derecha. Sobre la influencia de
Maritain en le catolicismo argentino véase Fernando Martinez Paz,
Maritain, Politica e ideologia, (Buenos Aires, 1966).

51. Este tipo de jucios ocacionarian problemas a Maritain un afio
después de su visita a la Argentina, debiendo enfrentar cargos
presentados por la jerarquia por falta de ortodoxia. En lo que se
refiere a las repercuciones de sus presentaciones en Argentina,
particularmente dos de ella, una en la revista Sur dirgida por la
prestigiosa escritora Victoria Ocampo, considerada el bastién de la
intelectualidad 1liberal; la segunda en la Sociedad Hebraica,
provocaron la ira de los catdlicos nacionalistas, algunos de ellos,
como el casos del escritor Gustavo Martinez Zuviria (Hugo Wast), y
algunos de los miembros de la redacidén de Criterio que se analiza
mas adelante, expresaban su anti-semitismo abiertamente.

52. Ver los nGmeros de Criterio entre los meses de Junio y Agosto
de 1937, especialmente, los articulos de Maivielle, Franceschi,
castellani; y el libro de Cesar Pico, Carta a Jacques Maritain
(Buenos Aires, 1937); sobre este tema ver también Marysa Navarro
Gerassi, Los nacionalistas..., ob cit., pp.111-113.

53. Ver Criterio, N2 493, Agosto de 1937, p.350.
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